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ABSTRACT

This study aims to reveal Mustafa Kemal Atatiirk’s religious thoughts and his approach
to Islam, as well as the effect of his approach on the secularization process in Turkey.
Secularization stands as the most significant feature of modernization in Turkey, which
started during the Reform Era and continued at the time of the foundation of the Republic,
and as the most influential factor in re-shaping the religious and political relationships
in Turkey. With this study, the authoritarian governance style adopted by Atatiirk has
been analyzed, and the authoritarian regimes in Russia and Italy have been observed
to play a role in adoption of authoritarianism by Atatiirk. Authoritarian approaches by
Abdiilhamid II, the Committee of Union and Progress, and Rousseau have also been
studied in terms of their influence on Atatiirk. The religious life of Atatiirk has then
been analyzed to reveal that he embraced a secular life. Atatiirk had a negative opinion
of Islam due to certain activities carried out by some Islamists during the final days of
the Ottoman Period and due to their anti-national preferences at the time of the War of
Independence. He believed that Islam was standing in the way of progress. On the other
hand, he used religion for his own political purposes. He was influenced by religious
thoughts of Ahmed Riza, Abdullah Cevdet and Ziya Gokalp, and he planned to use the
spiritual power of religion by keeping it under government’s control. Atatiirk adopted
a belief that is similar to deism as he was influenced by thoughts of Religion of Nature.
His belief and his religious preferences had an effect on his political preferences. That
is the reason, the new government system was embodied by his thoughts. Planning to
use the power of religion to ensure social order and progress, Atatiirk made religious
reforms so as to establish a new and modern religious understanding. Religion stands
in the center of these reforms implemented by him, through which he aimed to bring
forward a new and modern Islamic approach that is controlled by and subservient to
government, is Turkicized, and has a deist character. In order to achieve his goal, he
founded the Directorate of Religious Affairs, and made reforms in educational, legal and
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social areas. He started educational reforms by closing madrasahs, banning the use and
teaching of Arabic letters while making the use of Latin letters obligatory. These reforms
were followed by studies aimed to simplify the language by establishing the Turkish
Linguistic Society and by studies aimed to re-write the Turkish History by establishing
Turkish Historical Society. And finally, the backbone of the secular educational system
was completed by implementing the University Reform. Besides educational reforms,
Atatiirk made reforms in the field of law, targeting to weaken the influence of religion
on the society. For this purpose, he closed down Religious courts, and adopted the
secular laws of Europe to replace the Islamic law. When CHP (Republican People’s
Party) was the ruling party, secularism was included into the Constitution, ensuring
secularization in the field of law. Social reforms, on the other hand, were implemented
under the protection of the secular law. The visibility of Islam was eliminated after the
hat law and after prohibiting people from wearing religious outfits. He tried to create
a new social identity by changing the units of measurement, the calendar and public
holidays, and by introducing the Surname Act. During the period where a single party
ruled, more radical actions were taken, which led to bigger fractures in society. There
has been a switch to Soviet-style secularism from French-style secularism that prevailed
in the early years of the Republic. A new Islamic committee was formed by means of
the Directorate of Religious Affairs to obtain solid results from the reforms. During
the same period, Islamic Divinity High Schools and Faculties of Theology were closed.
Adhan (the Islamic call to worship), originally in Arabic, started to be recited in Turkish.
Several mosques were also closed and teaching of Quran was banned based on secular
actions which resembled to those implemented in the Soviet that encouraged atheism.
Modernist thoughts were aimed to penetrate into all areas in the society, supported by
foundation of Community centers followed by foundation of Village Institutes.

Keywords: Atatiirk, Modernization, Religion and State Relations, Turkish Reforms,
Secularization.
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l. GIRIS

“Efendiler, milletimizin basinda, cehil, gaflet ve taassubun ve terakki ve temeddiin
diismanhginin, alameti farikas: gibi teldkki olunan fesi atarak onun yerine
biitiin medeni dlemce serpus olarak kullamilan sapkayi giymek ve bu suretle,
Tiirk milletinin, medeni hayat-1 ictimaiyeden, zihniyet itibariyle de, hi¢bir farki
olmadigimi gostermek bir lazime idi. Bunu, Takriri Siikiin Kanunu, cari oldugu
zamanda yaptik. Bu kanun cari olmasaydi, yine yapacaktik. Fakat, bunda,
kanunun mer’iyeti de, siihuletbahs oldu denirse, bu, ¢ok dogrudur. Filhakika,
Takriri Stikiin Kanununun mer’iyeti, bazi miirtecilerin, milleti vdsi mikyasta

tesmim etmesine meydan birakmamigtir...™

Nutuk’taki bu ifadelerin satir aralarinda, Tiirkiye’de otoriter modernlesmesinin
zihin haritasin1 géormek miimkiindiir. Sadece bu paragraf bile, Mustafa Kemal
Atatiirk’iin yirittiigli modernlestirme’ hareketinin; Batici, otoriter ve 6nceden
planlanmis oldugunu gosterir. Kurtulus Savasi heniiz biterken Mustafa Kemal’in
Ismet Inonii’ye soyledigi su sozler, modern ve milli bir kimlik inga etmek igin yapilan
planin ve kararliligin ifadesidir: “Asil bundan sonra yapacaklarimiz var. Cok seyler
yapacagiz. Simdiden basliyoruz.” Elbette bu modernlesme projesinin ingasinda devlet
adamlar1 yalniz degildir. Benzer modernlesme talepleri aydinlardan da gelmektedir.
Ziya Gokalp Yunanlara kars1 kazanilan savasin hemen akabinde Mustafa Kemal’e

taleplerini soyle iletir:

Kemal Atatiirk. Nutuk (Istanbul: MEB Yayinlari, 1996), 895.

2 “Gelenek kelimesinin ziddr olan “modern” kelimesi Latinceden Fransizcaya oradan da Tiirkceye gecmis olup
etimolojik olarak “revagta olan, moda olan, itibarli olan ve gecerli olan” demektir. Yeni ve yepyeni de demek
olan modern, bir mahiyet degisimini ifade eder. Nitel bir degisim demek olan modern kavraminin ii¢ boyutu
vardir. Modernizm; yeni bir diinya tasavvurunu, modernles(tir)me; bu tasavvurun inga siirecini, modernlik
(modernite) ise neticeyi yani hayat tarzini ifade eder. Bat1 kokenli bu kelimenin Bati tarihi igindeki kullanimina
baktigimizda kelimenin kastettigi gercek mana daha iyi anlagilabilir. Mense itibari ile Kitab-1 Mukaddes’in
vazettigi degerler yerine, felsefenin degerlerini ikame etme temayiiliine “modernisme” (=modernlesme)
denmistir. Bundan dolay: Hiristiyanliktaki reform ¢abalarina modernlesme ismi verilmistir ki, Protestan
hareketler bir kilise modernlesmesi olarak degerlendirilmistir. Bu ¢alismada da modernlesme bu anlamda
kullanilmigtir.”

3 Hikmet Ozdemir. Tiirkiye Cumhuriyeti (Istanbul: Iz Yayincilik, 1995), 32.
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Bizi birka¢ diismandan daha kurtar! Uygarlik heniiz ¢ok uzakta. Ama
tlkiimiiz giines gibi parliyor. Biitiin millet ylikselmeye susamis. Bizi bilgisizlikten
ve hatalardan kurtar! Artik bize bilimsel ve kiiltiirel amaglar goster!... Her sey
miimkiindiir, yeter ki sen iste ve emret!... Tiirk’d senin kadar anlayan bagka

kimse yoktur.*

Il. PROBLEMIN TANIMI VE ARASTIRMA SORUSU

Mustafa Kemal Atatiirk’iin hayati ve reformlar1 ile alakali yorum ve
degerlendirmeler genellikle Tiirkiye Cumhuriyeti resmi ideolojisinin ektisi altindadr.
Atatiirk, yiice ve hatalardan miinezzeh bir sahsiyet, reformlariise zamanin ihtiyaglarina
eksiksiz cevap veren ve muasir medeniyet seviyesinde inkilaplar olarak degerlendirilir.
Resmi ideolojinin bu istibdatina ragmen bazi diistiniirlere gore Atatiirk, din diismanidir
ve dinsizligi yerlestirmeyi hedeflemistir. Baz1 aydinlara gore ise, Atatiirk Islam dinine
karg1 degildir ve yaptig1 reformlar dine uygundur. Birbirine zit fikirlerin ileri siiriildig
bu ortam, bilimsel bir neticeye ulasmay1 zorlastirmaktadir.

Bu ¢alisma su sorunun cevabini aramaktadir: Mustafa Kemal Atatiirk’iin din
diisiincesinin sekillenmesinde etkili olan faktorler nelerdir ve bu faktorler onun din
diistincesini nasil etkilemistir? Atatiirk’iin dini diistincesi yaptig1 reformlar1 nasil

etkilemistir?

ll. CALISMANIN AMACI VE ONEMI

Bu makalenin amaci evvela Tiirk modernlesmesinin yontem ve mahiyetini ortaya
¢ikarmaktir. Sonra modernlesme yolunda yapilan reformlarin amag ve sonuglarini
tahlil edip, Tiirkiye’de din ve devlet iliskilerinin gecirdigi doniisiimii izah etmektir.
Tirkiye’de din ve devlet iliskilerinin anlasilmasi, Modern Tiirkiyenin kurulus

telsefesinin tahlil edilmesine yardimci olacaktur.

4 Gotthard Jaschke. Yeni Tiirkiye’de Islamcilik, (Ankara: Bilgi Yayinevi, 1972), 22.
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IV. OTORITER TURK MODERNLESMESI

Yeni Tiirkiye Devleti’nin kurulusu ¢evresinde otoriter rejimlerin iktidara geldigi
bir doneme tesadiif eder. Bolsevikler, 7 Kasim 1917°de bir hiikiimet darbesi yaparak
Rusya’da yonetimi ele gecirmisti. Vladimir Lenin’in bagkanlig ile sonuglanan darbe
neticesinde Sovyetler Birligi'nde otoriter bir yonetim kurulmustu.” Diger yandan
[talya’da Benito Mussolini, 1921 yilinda Italyan Fasist Hareketi’nin lideri (Duce) oldu.
Bir y1l sonra da Kral II. Victor Emmanuel tarafindan bagbakan olarak atandi. Roma
Imparatorlugu’nu tekrar canlandirma hayallerine kapilan Mussoloni Italya’da otoriter
bir yonetim kurmustu.®

Lenin ve Mussolini’nin birer otoriter rejim kurmalarinin Mustafa Kemal Pasa’nin
(TBMM, 24 Kasim 1934’te Atatiirk soyadini verecektir) otoriter bir yonetim kurmasina
etkisi, kuvvetle muhtemeldir. Mustafa Kemal Paga TBMM’de kendi grubuna isim
verirken, Lenin’in Komiinist Partisi'nde ¢ogunluk anlamina gelen “Bolsevik” sifatini
kullanmasi gibi, psikolojik iistiinliigii ele gecirmek icin “Birinci Grup” adini tercih
etmesi Lenin etkisinin ilk 6rnegidir.” 1932 yilinda Kadro dergisinde “Kemalizm” ile
“Fagizm” benzerligi lizerine tartigmalar yasanmustir. Italyanlar, Kemalizm’i fagizmin
kopyasi olarak gordiikleri halde, Kemalistler bunu reddetmislerdir.?

Yakingag Tiirkiye tarihine bakildiginda Mustafa Kemal’in otoriter bir idare
tarzini miras aldigini soyleyebiliriz. Osmanli Devleti'nden tevariis edilen bir¢ok
milessese gibi otoriterlik de miras alinmigtir. Mustafa Kemal diger miiesseseleri
gelistirdigi gibi otoriterligi de gelistirerek uygulanmugtir. Istibdat donemi diye meshur
olan II. Abdiilhamid’in idaresi, otoriterlesmenin ilk ve zayif drnegi olarak miitalaa
edilebilir’ Mustafa Kemal, II. Abdiilhamid’in istibdat doéneminde Harbiye'de

ogrencidir. O donemde Harbiye, II. Abdiilhamid’e kars: gizli muhalefetin en 6nemli

5 George Vernadsky. Rusya Tarihi, ev. Dogukan Mizrak, Egemen ¢ Mizrak, 2. bs. (Istanbul: Selenge Yayinlari,
2011), 360- 362.

6 Antony Best, Jussi M. Hamhimaki, Josepf A. Maiolo, Kirsten E. Schulze. Uluslararas: Siyasi Tarih 20. Yiizy1l,
cev. Taciser Ulas Belge, (Istanbul: Yayinodasi, 2008), 160.

7 Ridvan Akin. TBMM Devleti (1920-1923) Birinci Meclis Doneminde Devlet Erkleri ve Idare, 2. bs. (Istanbul:
fletisim Yayinlari, 2014), 59.

8 Feroz Ahmad. Modern Tiirkiye’nin Olusumu, (Istanbul: Sarmal Yayinevi, 1995), 96.

9 Erik Jan Zircher. Modernlesen Tiirkiye'nin Tarihi, ¢ev. Yasemin Saner, (Istanbul: letisim Yayinlari, 2014),
122.
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merkezlerindendir.”’ II. Abdiilhamid’den sonra kurulan Ittihad ve Terakki Partisi
(ITP) idaresinde ozellikle 1913-1918 yillarinda otoriterlesmenin siddeti artmistir.!!
ITP, 1918 yilina kadar memleketi diledigi gibi idare ettigi bir yonetim tarzini
benimsemistir. II. Abdiilhamid’in Islamcilik ad1 altinda yaptig1 otoriter politikalarim
mabhiyet itibari ile benzerlerini, ITP modernlesme adina yapmis ve tepeden inme bir
yontemi benimsemistir."> Bernard Lewis bu déneme “Geng Tiirk diktatorliiga” der.”
Mustafa Kemal ise, miras olarak aldig1 otoriter yonetim anlayisini gelistirerek devam
ettirmistir.

16. Yiizy1l Avrupa’da, ulus-devletlerin kurulmaya basladig1 donemdir. Siyasi giig,
Papaliktan merkezilesmis kralliklara ge¢mistir. Bu dénemin siyaset anlayisi, toplumun
biitiin (farkli) unsurlarinin bir merkezi otorite altinda toplanmasidir. Otoriter siyaset
diisiincesinin sekillenmesinde Machiavelli, Hobbes, Rousseau ve Hegel'in diisiinceleri
etkili olmugtur. Bu ideologlarin ortak noktasi, dini devletin kontroliinde siyasal bir
arag olarak gormeleridir.* Mesela otoriter bir ideolog olan Rousseau, Ingiliz filozof
Thomas Hobbesu, “hem hastaligi, hem de dermanini bilen ve kartalin iki bagini
(din ve devlet a.a.) birlestirmeyi 6neren kisi” olarak tanimlar. Hobbesun, “her seyi
siyasal birlige gotiirmek gerekir ve devlet ancak bu sekilde kurtulabilir”, dedigini aktarir.
Rousseaunun bu ifadeleri onun, Hobbesun otoriter diisiincelerinden etkilendigini
gostermektedir.”

Rousseau, devletin vatandaglarina verdigi haklar1 kamu yarar1 ile sinirlandirir.
Vatandaglar devlete karst kamuyu ilgilendiren goriiglerinin hesabini verir. Inang¢
ise 0zel alandir. Devletin bunu bilmesi gerekmez. Ama her vatandasin devlet icin
islevsel ve devletin gergevesini ¢izdigi bir dininin olmas1 da 6nemlidir. Bu dinin,
vatandasligin gereklerini ve ahlak sevdirmesi, ayni zamanda diger vatandaslara karsi
olan sorumlulugu pekistirmeye yani toplumsal diizeni saglamaya yardimci olmasi
gerekir. Devleti ilgilendiren kisim vatandaslik bilicine ve toplumsal diizene olan katk:

kismidir. Devlet, herkesi bu resmi dine inanmaya zorlamasa da, inanmayanlari devletin

10 Bernard Lewis. Modern Tiirkiye’nin Dogusu, ¢ev. Metin Kiratly, 5. bs. (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1993), 244.

11 Zircher, age, 169.

12 IraM.Lapidus. Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, gev. 1. Sefa Ustiin, (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Vakfi Yayinlari, 1996), 70.

13 Lewis, age, 239.

14 Omer Caha. Siyasi Diigiincelere Girig (Istanbul: Dem Yayinlari, 2008), 88-109.

15 Jean Jaques Rousseau. Toplum Sozlesmesi, cev. Ali Alper, 3. bs. (Istanbul: Oda yayinlar, 2013), 127.
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sinirlarinin disina atabilir. Dinsiz olduklari i¢in degil, toplum diizenine uymadiklar:
i¢cin bunu yapar. Ciinkii devletin resmi inancin1 benimsemeyen bir kisi, devlet icin
hayatinifeda edemez. ' Hatta devlet, inkariniikrar edenleriidam dahi etmelidir. Ciinki
devlet kanunlarina kars1 gelmek gibi, agir bir sug islemistir. Bu resmi toplum dininin
kurallar1 sade ve sinirli sayida olmalidir. Bunlar ¢aligkanlik, hayirseverlik, dogruluk,
devletin ve kanunlarinin kutsallig1 gibi bazi dogmalardir. Dinsel hosgoriisiizliik ile
toplumsal hosgoriisiizliik ayn1 seydir. Farkli bir dine inanip da cehenneme gidecegine
inanilan bir kisiye karsi, nasil hosgoriilii davranabilir insan. O kisiyi sevmek Tanrr'ya
kars1 saygisizliktir. Dolayist ile resmi toplum dinine inanmayanlar1 da inanmaya
zorlamak, rahatsiz etmek gerekir. Boylece devlet etkinligini gostermis ve devamlilig
saglanmis olur."” Rousseau milli egemenligin din ile paylagilmasina da karsidir. Ona
gore egemenlik devredilemez ve béliinemez. Egemenligin egemenlik olabilmesi i¢in
millete dayanmasi gerekir. Egemenlige disarindan herhangi bir miidahalenin olmas:
egemenligi bir kararname seviyesine diisiiriir.'”® Bu yorumlardan da anlasilacag: iizere
Rousseau dini, devletin politik amaglari i¢in aragsallastirmaktadir.

Rousseauwnun Du Contrat Social (Toplum Sozlesmesi, 1762) adli eserini okuyan
Mustafa Kemal,” din hususundaki tasavvurlarinda, Rousseaunun “resmi din”
hakkindaki goriislerinin etkilendigi anlasilmaktadir. Rousseaunun otoriter bir
yonetim tarzini benimsedigi ve dine de bu otoriter zaviyeden yaklastig1 goz oniine
alindiginda Mustafa Kemal’in otoriter yaklasiminin kaynaklarindan birinin de
Rousseau oldugu soylenebilir. Rousseaunun Mustafa Kemal’in diisiincelerine etkisi
ileride tekrar tartigilacaktir.

18. Ylizyilin ortalarina dogru, Bat1 Avrupa iilkelerinde “kameralizm” olgusu ortaya
¢ikmistir. Aydin despotizmidenen kameralizmde monarklar vekrallar, vatandaslarinin
miilkiyet haklarini garanti altina almayi ve bu egitimi halkin alt tabakalarina kadar
vermenin kendileri i¢in faydali olacagini diigiinmiislerdir. Yukaridan asagiya halk:
bilinglendirme, degistirme ve boylece “merkezi bir giiclii siyasi idare kurma” hedefine

yonelmislerdir.* Kameralizm etkisi Osmanli Devletine Tanzimat doneminde girer.

16 Age, 132.

17 Age, 133.

18 Age, 28.

19 Sait Tas. “Atatiirk’iin Diisiince Yapisina Etki Eden Unsurlar (Ogretmenleri/Okuduklar1)”, SDU International
Journal of Technologie Sciences, c. 2, s. 2 (2010): 78.

20 Serif Mardin. Tiirk Modernlesmesi, 23. bs. (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2014), 12.
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Avusturya Biiyiikelcisi Sadik Rifat Pasa, Bat1 siyasal diisiincesini Osmanli toplumuna
uyarlamaya ¢alisan ilk kigidir. Onu Tanzimat'in mimar1 Mustafa Resit Pasa takip eder.
Osmanlicilik diigiincesinde kameralizm yani aydin despotizminin etkileri vardir.*!

Durmus Hocaoglu, “Jakobenizm, bidayetinden itibaren, Tiirk Batililagsmasinin
belirleyici karakteristiklerinden biri olmus ve Kemalist inkilaplarda zirveye ¢ikmistir”
der. Hocaoglu, bunun sebebini ise, “aydinlarin kot gidisat: gormeleri ve buna nasil
engel olacaklarini bilmemeleri” oldugunu ifade eder. Bu ¢aresizligin aydinlari ideolojik
mevzilere siginmaya ittigini, felsefi diisiincelerin birer ideoloji ve dine doniistiigiinii ve
bunun topluma dayatildigini soyler. Bunun ad1 jakobenizmdir.?> Bir “cunta siyaseti”
olan jakobenizm ile, yani tepeden halka dayatilan modernlesme sonucu laiklik hayata
gecirilmigtir.”

Modern Tiirkiye’de kameralizm ya da jakobenizme en iyi 6rnek Kadro dergisidir.
1932 yilinda Ankara’da yayin hayatina baslayan Kadronun amaci, rejime 6zgii bir
ideoloji hazirlamakti.>* Yakup Kadri (Karaosmanoglu), Sevket Siireyya (Aydemir), Vedat
Nedim (T6r) ve Burhan Asaf (Belge) gibi isimler, Kemalizm ideolojisini sistemlestirerek,

bir devrimin alt yapisi olabilecek bir icerigi olusturmaya ¢alismislardir.”

A. MUSTAFA KEMAL'IN HAYATINDA DiN

Mustafa Kemal’in din anlayis1 hakkinda birbirine zit goriislerin olmasi, onun
hayatinin farkli donemlerinde din hakkindaki farkli yaklasim ve beyanlarindan
kaynaklanmaktadir. Onun beyan ve yaklasimlariny cocuklugu, gengligi, Milli
Miicadele déonemi ve Cumhuriyet donemi olmak iizere dort donemde toplayabiliriz.

Mustafa Kemal’in ¢ocuklugunda ve egitim hayatinda iyi bir din egitimi aldig1
bilinmektedir. Mustafa Kemal, Islam dini ve Islam tarihi hakkinda kafi derecede
malumat sahibiydi. Hem ailesinden, hem de egitim hayatinda din ve dini diistinceyi
ogrenme imkani bulmugtu. Mustafa Kemal’in Islamiyet’in nazari yoniine vakif

oldugu dahi soylenebilir.*® Mustafa Kemal’in gencliginde dindar degil, sekiiler bir

21 Age, 84.

22 Durmus Hocaoglu. Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e Laiklik Sorununun Felsefi Coziimlemesi (Ankara: Selguk
Yayinlari, 1995), 191.

23 Age, 225.

24 Ahmad, age, 96.

25 Suna Kili. Bir Cagdaslagsma Modeli Atatiirk Devrimi, 12. bs. (Istanbul: Tiirkiye I3 Bankas: Kiiltiir Yayinlary,
2011), 205.

26 Halil Apaydin. “Atatiirk’iin Dine Bakigina Psiko-Sosyal Bir Yaklasim”, KSU Sosyal Bilimler Dergisi, 3: 1
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yasam1 benimsedigi anlagilmaktadir. Istanbul’'un eglence hayatini ara sira girdigi
ve arkadagslar1 ile bira ve raki gibi mesrubatlar igtigi rivayet edilir. Dini bir egitim
almasina ragmen, onun dindar biri olmadigini séylemek hilaf-1 vaki olmaz.” Mustafa
Kemal, Islam’in yasakladig1 alkollii mesrubati biitiin hayat: boyunca kullanmistir. En
¢ok raki igmeyi seven Pasa, bira, sarap, viski ve sampanya gibi alkollii mesrubati ise
nadiren i¢mistir.?®

Mustafa Kemal, Milli Miicadele déneminde ise dinin insanlari motive eden
giiciinden yararlanmistir. Hem Birinci Diinya Harbi'nde hem de Kurtulus Savasinda
dinden istifade etmeyi ve dinin kavramlarini siklikla kullanmay1 ihmal etmemistir.
Mesela, Biiyiik Millet Meclisi'nin ag¢ilisin1 Cuma giiniine, Cuma namazi sonrasina
denk diistirmekle, Cumanin feyzinden istifade etmeyi diisiindtigiinti ifade etmistir.”
Hakeza Meclis’in acilisi esnasinda, Kuran hatimlerinin yapilmasi, salavatlarin
okunmasi, Buhari-i Serif okunmasi gibi uygulamalar, onun dinden ve dinin giiciinden
istifadeyi amagladigini gostermektedir.*

Mesela 1 May1s 1920°de, Meclis’te yaptig1 bir konusmada, Meclis’i teskil edenlerin
sadece Tiirkler olmadig1 ve Cerkezlerin, Kiirtlerin ve Lazlarin da bulundugunu soyler.
Midafaa ve muhafaza ettikleri milletin sadece bunlar degil, muhtelif Miisliman
unsurlardan miirekkep iimmet oldugunu ifade eder. Bu unsurlarin hepsinin birbirine
esit oldugunu ve her tiirlit hukuklarina hiirmetkar olduklarini anlatir. Bu beyanlardan
onun, mezkdr konjonktiirde, Islam merkezli bir millet tasavvuruna yani Islam
milliyet¢iligi anlayigina, en azindan sdylem bazinda, sahip oldugu anlagilmaktadir.”
Milli Miicadele esnasinda, kaldirmay: planladigi Halifelik kurumuna bagliligini
ifade etmesi ve Halifeyi esaretten kurtarmak icin c¢alistigini sdylemesi, onun
dini aragsallastirdigini gostermektedir.’”? Atatiirk donemindeki hiikiimetler, dine
karst dogrudan tavir almak yerine, dinden ve dine adamlarindan kendi hedefleri

dogrultusunda yararlanmislardir. Reformlar i¢in bir tehlike s6z konusu oldugunda ise

(2006): 69.

27 Lord Kinross. Atatiirk, Bir Milletin Yeniden Dogusu, ¢ev. Necdet Sander, (Istanbul: Altin Kitaplar Yayinevi,
1994), 33.

28 Hasan Ruza Soyak. Atatiirk’ten Hatiralar, (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2004), 20.

29 Atatirk, Nutuk, 439.

30 Ali Satan. Tiirk ve Ingiliz Belgelerinde Halifeligin Kaldirilmas, 2. bs. (Istanbul: Ufuk Yayinlari, 2013),100-109.

31 Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri I, T.B.M. Meclisinde ve C.H.P. Kurultayinda (1919-1938), (Istanbul: Tiirk
Inkilap Tarihi Enstitiisii, 1945), 71.

32 Kinross, age, 261.
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dine ve din adamlarina dogrudan miidahaleden ¢ekinmemislerdir.”» Burada bir sey
daha ilave etmekte fayda miilahaza ediyorum. 1934 yilinda soyad: kanunu ¢ikip da
Mustafa Kemal’e, Atatiirk soyadi verilinceye kadar, Mustafa Kemal, “Gazi” unvanini
kullanmaistir. Allah yolunda cihat eden kisilere verilen bu unvani kullanmasi son derece
manidardir. Belki de Atatiirk, Islam’a ve Islam i¢in ¢caligmaya karst olmadigi mesajini
vermek i¢cin bunu yapiyordu. Ama bu unvani kullanirken bile reformlar yapmasi, onun
zihnindeki Islam anlayisinin pek de sira dis1 oldugunu gostermektedir.>

Mustafa Kemal’in hayatindaki dordiincii evre, reformlar yaptigi Cumhuriyet
donemidir. Olgunluk yillarini yasadigi bu yillar, Onun din disiincesinin de
olgunlastig1 ve yerli yerine oturdugu donemdir. Bu makalede Mustafa Kemal’in din
diistincesi derken bu olgunluk dénemi kastedilmektedir. Simdi bu dénemi ve bu

donemi hazirlayan konjonktiir tizerinde biraz ayrintili durmak istiyorum.

B. MUSTAFA KEMAL DiN ANLAYISININ KAYNAKLARI

Mustafa Kemal’in karsilagtigi bazi siyasi olaylar onun din diisiincesinin
sekillenmesinde etkili olmustur. Henliz Harbiye’den mezun oldugunda, IL
Abdiilhamid’in otoriter politikalarindan dolayr miieyyidelere maruz kalmis ve bir
kag aylik tutukluktan sonra $am’a bir gérevlendirme ile tayin (siirgiin) gibi edilmisti.
II. Abdiilhamid’in Islamc1 kimligi onun icraatlarinin Islam’a dayandirilmasina sebep
olmustur. Béylece Padisahin yaptig1 hatalar da Islam’a mal edilmistir.*

Osmanli Devleti'nde Gilemanin ve tarikatlarin siyasete asir1 miidahaleleri de aydin,
asker ve siyasetgilerin Islam’a kars: tepki duymalarina sebep olmustur. Padisahlarin
hal edilmesinde Glemanin aktif rol oynamasi, Bektasilerin Yeniceri Ocagrndaki
faaliyetlerine benzer faaliyetlerde, tarikatlarin isimlerinin gegmesi gibi sebepler tGlema
ve tarikatlara duyulan tepkinin baslica sebeplerindendir.*®

“31 Mart Olayr” da Mustafa Kemal’in din diisiincesinin sekillenmesinde etkili
olan olaylardan biridir. Islamcilarin kurdugu Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti ve
Naksibendi Tarikat1 mensubu olan Dervis Vahdetinin mezkar ayaklanmanin i¢inde

olmasi, bu siyasi olayin tarihe “irtica” olarak ge¢mesine sebep olmustur. Mustafa

33 Emre Kongar. Atatiirk ve Devrim Kuramlari, (Ankara: Tirkiye I§ Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 1981), 397.

34 Ahmad, age, 93.

35 Soyak, Atatiirk’ten Hatiralar, 14.

36 Ahmet Elibol. “Yenigeriler ve IRktidar Bagllaminda Osmanli Sisteminin DéntsKiimii”, Akademik Bakis, c.3,
5.5 (2009): 37.

88 Volume 7 o Issue 2 o July 2014

ALI AGCAKULU

Kemal de isyanin bastirilmasinda rol oynamistir.’”” Dolayist ile Mesrutiyet’e karsi
yapilan bu ayaklanma Islamcilarin tarihine kara bir leke olarak ge¢mistir. Ittihad ve
Terakki Partisi’nden sonra iktidara gelen Hiirriyet ve Itilaf Firkas: (HIF) Islamcilarin
siyasete atilma vasitalarindan biri olmus ve HiF’e Islamc1 bir kimlik kazandirmigtir.?®
Ustelik HIF, Milli Miicadele’ye kars: Ingilizlerle igbirligi yapmak zorunda kalmist1.*®
Bir de Seyhiilislam Diirrizade Abdullah Efendi’nin Mustafa Kemal’i isyanci olarak
nitelemesi ve idama mahk@im etmesi, Mustafa Kemal’in Islam dinine kargi tavir
almasinin sebepleri arasinda sayilabilir.*°

Siyasi olaylardan bagka Mustafa Kemal’in diisiince yapisinin sekillenmesinde
Aydinlanma donemi diistiniirlerinin etkisi ¢ok fazla olmustur.’ Mustafa Kemal
Fransizca biliyordu. Bundan dolay1 Fransizca yazilmis bazi fikir eserlerine rahatlikla
ulasabiliyordu. Ayrica Osmanli diisiiniirleri tarafindan da terciime edilmis bir¢ok
esere ulagmistir. Onu en ¢ok etkileyenler, Voltaire’in Kilisenin egemenligine
kars1 ¢ikan fikirleri, Montesquieuniin Cumbhuriyet rejiminin faziletlerine dair
yazdiklaridir.* Emilie Durkheim, Maximilian Weber, Goerge Wells, John Stuart Mill
ve Immanual Kant gibi diger Aydinlanma diisiincenin dnciilerinden de etkilenmistir.
Bu diisiiniirlerin ¢ogunun en 6nemli ortak 6zellikleri ise Tabii dine inanmalar1 ve
pozitivizmi benimsemis olmalaridir.*’

Diger taraftan Mustafa Kemal’in Osmanli aydinlarindan Namik Kemal, Filibeli
Ahmed Hilmi, Ahmed Riza, Ziya Gokalp ve Abdullah Cevdet’in diisiincelerinden
etkilendigi bilinmektedir. Namik Kemal’in sark meselesi, vatan kavrami, fikir
ozgiirliigii ve megrutiyet sistemine dair goriislerini okudugu bilinmektedir.** Bununla
beraber Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin bir ¢ok eseri gibi “Allah’s Inkar Etmek
Miimkiin miidiir?” adl1 eserini de okumugstur. Bazi fikirlerine katilmig bazilarini da
elestirmistir. Ahmed Hilmi'nin akilc1 goriislerini dikkatli takip ettigi anlasilmaktadur.

Mesela, Islamiyet’in Hazreti Muhammed’in kisiliginden kaynaklandigini sdylemesi,

37 Soyak, Atatiirk’ten Hatiralar, 96.

38 Ismail Kara. Islamcilarin Siyasi Goriisleri, (Istanbul: iz Yayincilik, 1994), 218.

39 Kemal H. Karpat. Tiirk Siyasi Tarihi, Siyasal Sistemin Evrimi, gev. Ceren Elitez (Istanbul: Timas Yayinlari,
2013), 17.

40 Lewis, age, 251.

41 Serafettin Donmez. Atatiirk’iin Cagdas Toplum ve Din Anlayisi, (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 1998), 38.

42 Donmez, age, 47.

43 Tas, age, 79.

44 Donmez, age, 61.
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gok onemlidir. Zira peygamberligi vahiy kaynagindan koparip, onlarin kisiligine
vermek, Tabii din anlayisinin temel hareket noktalarindan biridir. Mustafa Kemal’in,
Batili diisiiniirlerin Islam hakkindaki sorularina Filibeli Ahmed Hilmi gibi
I[slamcilarin Islam’1 miidafaa adina ortaya koyduklar: cevaplara getirdigi elestiriler,
onlarin cevaplarini yeterli bulmadig: géstermektedir.*>

Mustafa Kemal’in din telakkisinde Aydinlanma doneminin Tabii din anlayiginin
izlerine rastlamak miimkiindiir. Onda inan¢ olarak daha ¢ok deizmi ¢agristiran
bir inancin izlerinden bahsedilebilir. Mustafa Kemal dinlerin sosyolojik bir vakia
oldugunu, tarihin seyri i¢inde sekillendigi ve tabiatin dinlerin gelisiminde etkili
oldugunu diisiinmektedir. Bu diisiinceler Tabii din anlayisin1 yansitmaktadir.*
Enver Ziya Karal, Atatiirk’iin kozmik bir din anlayisina sahip oldugunu séyler. Bu
Tabii din demektir. Ona goére Tanri, tabiatin derinliklerinde gizli ve insan1 kendine
hayran birakan bir Tanrrdir. Bu Tanri, insan huylarina sahip bir Tanr1 degildir.
Dolayist ile tabiattaki biitiin giiclerin tek kaynag: yine tabiatin kendisidir. Insan da
tabiatin bir iiriinii oldugundan onun yasami bir miicadeleden ibarettir. Miicadelede
basar: akla aittir. Bu diisiincelerde “Natiirizm” ve “Tabii Seleksiyon” diisiincelerinin
etkileri goriilmektedir. 1935 yilinda verdigi bir demegte Atatiirk sdyle diyordu: “Natiir
insanlari tiiretti, onlar1 kendine taptirdi da. Ancak insanlarin diinyada yasayabilmeleri
icin, onlarin tabiata egemenligini de sart kildi.™’

Mustafa Kemal bilim ve sanati, dinden iistiin goriir. Din ancak ilim ve sanata
uygunluk oOl¢tisiinde kabul goriir.*® Ona gore din ferde ait bir vicdan meseledir.
Herkes vicdaninin sesini dinlemekte serbesttir. Atatiirk diisiinceye ve tefekkiire
kars1 olmadigini ve dine saygili oldugunu beyan eder. Ancak bu saygili oldugu din,
vicdanlarda olan dindir. Sosyal ve siyasal hayat1 etkilemis bir dine karsidir. Devlet
ve millet iglerinin, din yoriingesinden ¢ikarilacagini ve dini, sosyal ve siyasal islere
karistiran miirtecilere firsat vermeyecegini deklare eder. Ona gore devlet ve millet

isleri aklin ve bilimin rehberligi altinda halledilmelidir.*

45 Donmez, age, 63.

46 Ozer Ozankaya. Atatiirk ve Laiklik, Atatiirk¢ii Diisiincenin Temel Niteligi, (Ankara: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 1981), 151.
Doga veya Tanrrnin, meleklerin ve ruhun dogas: demektir.

47 Enver Ziya Karal. Atatiirk’ten Diistinceler, (Ankara: Metu Press, 1998), 128.

48 Ethem Ruhi Figlali. “Atatiirk ve Din” Atatiirk’iin Islam’a Bakis: Belgeler ve Géoriisler, ed. Mehmet Saray, Ali
Tuna, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yitksek Kurumu, Atatiirk Aragtirma Merkezi): 198.

49 Donmez, age, 152.
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Mustafa Kemal’e gore en saglikli din, rasyonel yani Tabii din anlayisidir.>
Mustafa Kemal ilging bir sekilde Islamiyeti de “Tabii din” argiimanini kullanarak
savunmustur. O, 1923’te Izmir’de “Bizim dinimiz en makul ve Tabii bir dindir, bir dinin
Tabii olabilmesi icin akla, ilme ve mantiga uymasi lazimdir. Bizim dinimiz bunlara
tamamen uygundur” demistir.”’ Mustafa Kemal’in savundugu Tabii din anlayisinin,
“Ilahi din”in zidd1 oldugu ve Tabii din anlayisinin deizm ve panteizm inanglarina
dayandigini g6z oniinde bulunduruldugunda Mustafa Kemal’in inang ve din anlayis
daha da agikliga kavusacaktur.

Atatiirk’e gore din akilc1 olmalidir. Akilc1 olmanin geregi ise akla uymayan bos
inaniglarin ve hurafelerin dinden atilmasidir.”> Mustafa Kemal Islamiyet hakkinda
fikirlerini beyan ederken, tipki Martin Luther’in Katolik mezhebine kars: kullandig:
arglimanlari kullanir.” Ona gore Islam akla ve mantiga uygun bir dindir. Dinimizde
ruhban sinifi gibi bir sinifin varligi kabul edilemez. Burada ilging olan Atatiirk’iin,
var olmayan bir ziimreyi reddetmesidir. Ayrica o, herkesin esit oldugunu ve dinin
hitkiimlerini kendi basina 6grenebilecegini soylemistir. Tipki reform hareketlerini
baslatan Luther ve Calvin’in dedigi gibi.”

Kasim 1925te Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi esnasinda Mustafa Kemal;
“Efendiler ve ey ulus biliniz ki, Tiirkive Cumhuriyeti seyhler, dervisler, miiritler iilkesi
olamaz. En dogru, en gercek tarikat uygarhk tarikatidir” demistir. Buradaki séylem ile
Aydinlanma dénemi diisiiniirleri arasindaki paralel séylem, devletin dine yaklasiminin
deist karakterini bize anlatmaktadir. Metafizik diisiinceye hurafe, seyhlere ise din
adamlar1 ziimresi nazari ile bakilmasi, medeniyet vurgusu ile akil ve bilimin 6ne
¢ikarilmasi Tabii din anlayiginin temel argiimanlaridir.>*

Mustafa Kemal’in “Tiirk Ulusu” insa etme siirecinde yaptig1 reformlarda din, en
6nemli alani olusturur. Yaptigin reformlarin hemen hepsinin gelip dayandig: nihai

yer dini alandir. Mesela dil alaninda yapilan reformlarin hedeflerden biri de dindir.

50 Mehmet Gérmez. “Atatiirk ve Islam Dini” Atatiirk’iin Islam’a Bakist Belgeler ve Goriisler, ed. Mehmet Saray,
Ali Tuna, (Ankara: Atatiirk Kaltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Atatiirk Aragtirma Merkezi): 158.

51 Gormez, age, 157.

52 Gormez, age, 154.

Martin Luther’e gore Kutsal Kitap’ta, insanla Tanr1 arasinda aracilik yapan veya O’nun katinda sefaatci olan

ruhban sinifi gibi bir sinif yoktur. Her insan kendi bagina Kutsal Kitab1 okuyabilir ve anlayabilir. (Bakiniz:

Omer Cabha, Siyasi Diisiincelere, 56-57)

53 Gormez, age, 157.

54 Enver Ziya Karal. Atatiirk’ten Diisiinceler, 2. bs. (Ankara: Dogus Ltd. $ti. Matbaasz), 69.
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Hukuk ve ekonomik alanda yapilan reformlarda dini esaslar yerine, Aydinlanma
donemi hukuk ve ekonomi anlayisini yerlestirme hedefinden bahsedebiliriz. Aslinda
yapilan reformlarin merkezinde din oldugu ve din alaninda yapilacak reformlar ile
ancak Tiirk milletinin Aydinlanmasinin ger¢eklesebilecegi diisiincesinin var oldugu
anlagilmaktadir. Mustafa Kemal’in Tirk Ulus ingasinda; inga edilecek dil Tirkee,

yeniden reforme edilecek din de Islamiyet idi.*

C. MUSTAFA KEMAL'IN DIN POLITIKASI

Mustafa Kemal’in din devlet iliskileri konusunda Machiavelli, Hobbes ve Rousseau
gibi otoriter diistiniirlerden etkilendigi anlasilmaktadir. Bu diisiiniirlere gore devletin
dine gore bir onceligi ve tistiinliigii oldugunu ve devletin dini kendi hizmetine almasi
ve kendi amaglar1 ve hedefleri dogrultusunda kullanmasi gerektigini yukarida ifade
etmistik.’ Devletin dine egemenligini saglamak i¢in Mustafa Kemal’in takip ettigi
dort politikadan bahsedilebilir. Dini kurumlar yerine diinyevi kurumlar kurmak,
dinin toplumsal beslenme kaynaklarini zayiflatarak dine hikim olmak, egitim ve
hukuk inkilaplar1 ile dinin biitiinliigiinii parcalamak, dinin kiiltiirel miras1 olan
sembolleri kaldirarak dinin goriintirligiinti azaltmak. Boylece zayiflatilmis ve siyasi
otoritenin emrine girmis bir din ve din anlayis1 olusturulabilirdi.””

Mustafa Kemal’e gore bir insan dinsiz olamaz. Islam dininin isabetli ve olgun
oldugunu séyler. Ama bu inanci temizlemek ve giizellestirmek gerekmektedir.”®
Mustafa Kemal, “Islam inancini yiizyillardir alisilagelen siyasal arag olma konumundan
kurtararak temizlemek ve yiiceltmek” diisiincesine sahip idi. Bu Aydinlanma
diisincesinin temelini olusturan Allah’in tasarrufunu inkar esasinin hayata
gecirilmesidir. Dinin sosyal ve siyasal hayattan tecrit edip, vicdanlara hapsetmek
anlamina gelen temizlemek ve yiiceltmek fikrinin Islam’in vazettigi din anlayis ile
bagdasir bir tarafi yoktur.” Mustafa Kemal devletin kontroliinde, deist karakterli ve

millilegtirilmis bir Islam diisiincesini hayata gecirmek icin ¢aligmalar yapmistir.

55 Sadi Borak. Atatiirk ve Din, (Istanbul, Anil Yayinevi, 1962), 68.

56 Nur Vergin. Din, Toplum ve Siyasal Sistem, (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2000), 101.
57 Omer Caha. A¢ik Toplum Yazilari, (Ankara: Liberte Yayinlari, 2004), 144-146.

58 Gormez, age, 157.

59 Ahmad, age, 82.
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1. Devletin Hizmetine Alinmis fslam

Tiirk modernlesmesinin iki temel vasfi vardir. Batililasma prensiplerine uygun ve
milli bir devlet kurmak. Yani muasir medeniyet denilen Batililagmay1 gergeklestirmek
ve din esas1 yerine ulus esasina dayali milli bir devlet insa etmek. Bu iki hedefkarsisinda
direng gosterebilecek yegane merkez, din ve dinden beslenen diisiinceler ve kurumlar
idi. Uluslagsmay1 ve Batililasmay1 gerceklestirebilmek i¢in evvela yapilmasi gereken, bu
diren¢ merkezinin kontrol altina alinmasi ve devletin hedefleri istikametinde istihdam
edilmesidir. Yapilan reformlarin (=inkilaplarin, devrimlerin) en 6nemli vechesini dini
kontrol etme diisiincesi olusturur.*

Tiirkiye modernlesmesinde dine yaklasim Katolik diinyasindan ziyade Protestan
Avrupa’ya benzemektedir. Reform hareketleri sonucu kiliselerin ruhani liderligini ele
gecirip dine yeni sinirlar ¢izen ve kendi ulusal hedefleri dogrultusunda konumlandiran
monarsiler gibi, Tiirkiye de dini kontrol altina almak ve dinin varlik sinirlarini ¢izmek
i¢in reformlar yapmistir. Her ne kadar dinimizde bir din adamlar1 sinifinin olmadig:
soylense de aslinda hedeflenen seylerin basinda devletin din anlayisini tesis edecek bir
din adamlar1 ziimresinin olusturulmaya ¢alisildig1 anlagilmaktadir. Bizans modeli de
denilen bu model Yeni Tiirkiye’nin din politikasinin bir yoniinii olugturur.®

Saltanatin kaldirilmasi ile beraber Mustafa Kemal Paga, Yeni Tiirkiye Devleti’nde
kendi konumunu saglamlastirmisti. Halk Firkas: ve Meclis {izerinde denetim kurmay:
tamamlayinca kendi otoritesi pekismis oldu. Saltanati kaldirdiktan sonra Hilafet
makamini ve halifeyi yeni devlette din islerinden sorumlu bir memur gibi diistinmiistii.
Ama hem toplum nezdinde hem de Meclis izerindeki niifuzu Mustafa Kemal’i rahatsiz
ediyordu. Bu niifuz, kontrol dist dini hareketlere neden olabilirdi. Bu ihtimaller bile
Kemal’in tasavvur ettigi konumuna zarar verebilirdi.®

Halifeligin kaldirilmasi ile beraber yapilan ilk reform Diyanet Isleri Bagkanligrnin
kurulmasi idi. Bu kurum vasitasi ile din diisiincesini sekillendirmeyi ve kontrol altina
almay1 hedeflemisti. Onun tahayyiiliindeki din, halkin moral ve motivasyonunu
saglayacak, bir ilmihal kitabina sigacak bazi muamelelerden ibarettir. 3 Mart 1924
tarihli ve 429 sayili Kanun’da “Islam dininin itikat ve ibadet alaniyla ilgili isleri

yiritmek ve dini kurumlar: idare etmek” seklinde ifade edilmistir.®®

60 Karal, age, 41.

61 Omer Caha. Bitmeyen Beraberlik Modern Diinyada Din ve Devlet, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2008), 31.
62 Ziircher, age, 247.

63 “Kurulus ve Tarihi Gelisim”, http://www.diyanet.gov.tr/tr/icerik/kurulus-ve-tarihce/8 [22.01.2011]
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Tanzimat’tan evvel egitim, adalet ve seriat islerini yiiriiten Mesihat kurumunun
gorev alani, Tanzimattan sonra Adliye ve Maarif Nezaretlerinin kurulmasi ile
daraltilmigtir. Ama Seyhiilislam Divan ve/veya Kabine iiyesi oldugundan devlet
politikalarinin belirlenmesinde etkin rol aliyordu. Tiirkiye’nin ilk yillarinda da Ser’iye
ve Evkaf Vekaleti kabinede temsil edildiginden, devlet siyasetine miidahale etme ve
karar verme mekanizmalarinda rol alma imkani vard1. Ser’iye ve Evkaf Vekaleti yani
Bakanlig1 yerine Genel Miidiirliik diizeyinde Diyanet Isleri Bagkanligi ve Vakflar
Genel Midiirliigiiniin kurulmasi ile bu kurumlar Bagbakan’a baglanmistir. Boylece
siyasi iradenin emirlerini uygulayan kurumlara déniistiirmiislerdir.®*

Mustafa Kemal, farkli din yorumlarinin kontrol altina alinmasini saglamak, aykiri
yorum ve cereyanlarin 6niine gegmek amaciyla dinin temel kaynaklar1 olan “Kitap
ve Stinnet” tizerinde ¢aligmalar yapilmasini istemistir. 21 Subat 1925 yilinda biitce
goriismelerinde Diyanet Isleri Baskanlig1 biitgesine 20 bin lira ek 6denek koymustur.
Bu minvalde Elmalil1 Hamdi Yazira Kuran tefsiri yazma, Ahmet Naim ve Prof. Dr.
Kamil Mirasa hadis ¢evirisi yapma gorevlerini vermistir.®® “Kitap ve Stinnet” hakkinda
eser viicuda getiren bu zevatin herhangi kotii bir muameleye maruz kalmamalarinin
temel nedeni, kanaatimce, devletin kontrolii altinda olmalaridir. Ama kontrol dis
eser telif eden Said Nursi gibi alim hakkinda miieyyideler uygulamaya konulmustur.
Mesela Elmalili Hamdi Yazirin Hak Dini Kurian Dili adli eserinde, “kisas” konusuna
varincaya kadar, seriat hukukuna dair bir ¢cok mesele tafsilatli bir sekilde yazildig:
halde, Risale-i Nur’da bu konulardan bahis agilmamigstir. Ama miieyyideye ugrayan
Nursi olmustur.*

Yapilan reformlarin tek bir vechesinin oldugunu soylemek, reformlarin
hedeflerini daraltmak olacaktir. Mesela 1928 yilinda yapilan Harf Inkilabr ile bir¢ok
sey hedeflenmistir. Bat1 medeniyeti ile entegrasyondan tutun da, milli bir alfabe
olusturma amacina varincaya kadar bir ¢ok hedefleri vardir. Ama bu hedeflerden en
onemlilerinden birisi de din egitimini kontrol altina almak oldugu agiktir. Ciinki
memleketin her yerinde insanlar kurduklari gayr-1 resmi medresevari kurumlarda din
egitimi yapiyorlardi. Bundan dolay1 Harf Inkilabr ile beraber Arapca ve Farsca egitimi

de yasaklanmuistir. Bir yoniiyle yasaklanan sey Kuran-1 Kerim 6gretilmesiydi. Kuran

64 Sina Aksin. Kisa Tiirkiye Tarihi, 15. bs. (Istanbul: Tirkiye 1§ Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2012), 195.
65 Gormez, age, 159.
66 Elmalili M. Hamdi Yazir. Hak Dini Kur'an Dili, c. 1. 2. bs. (Istanbul: Azim Dagitim), 493.
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alfabesi olan Arap alfabesinin kullanimi gazeteler dahil her yerde yasaklaniyordu.
Boylece kontrol dis1 din egitiminin 6niine gegilmeye ¢alisilmistir.””

Mustafa Kemal’in yaptig1 reformlara tepkiler tGlema sinifindan ziyade, tekke
ve zaviyelerde yerlesmis olma tarikat ve seyhlerden gelmistir. Devlete bagimli olan
tilemanin ile devletten bagimsiz olan ehl-i tarikin tepkileri birbirinin zidd1 olmustu.
Laik reformlarin ilk hedefi tilema oldugu halde tepkiler tarikatlardan geliyordu.®®
Anadolu’da yaygin bir sekilde yerlesmis olan bu tekke ve zaviyeler toplumda dini hayati
canli tutan kurumlar olmuglardir. Gayr-1 resmi olarak halkin din egitimini {istlenen
bu kurumlar kendi tarikat ve mezhep anlayislarina gore bir dini yasays sergiliyorlardi.
Mesrep ve mizag farkliliklar1 géz oniine alindiginda zenginlik ifade eden tarikatlar
Atatiirk’lin yerlestirmek istedigi dini anlayisinin 6niinde birer engeldi. Bundan dolay1
yapilan bir inkilap ile tekke, zaviye ve tarikatlar kapatilarak, toplumun din anlayis
tizerinde kontrolii saglamak i¢in 6nemli bir adim daha atilmistir.””

Ozellikle komiinikasyonun gelismedigi bir dénemde, kirsal kesimde tarikatlar,
halk ile iletisim kurma kanallar1 idi. 18. Yiizyilda Tiirkiye’nin her yerinde yaygin olan
tarikatlarin loncalar, esnaf, zanaatkarlar ve tiiccarlar ile siki baglar1 vardi.” Mesela
II. Abdiilhamid, aydinlar yerine bu tarikatlar1 kullanarak, siradan halk ile iletisime
geemis ve politikalarinin propagandasini rahat bir sekilde yapmisti. Bu politikada
muvaffak oldugu da soylenebilir.”

Daha once II. Mahmud doneminde, Yenigeri ocagi lizerindeki niifuzundan
dolay1, Yenigeri ile beraber Bektasi tarikati da yasaklanmisti. I. Diinya Harbinde ve
Milli Miicadele’de tarikatlarin etkilerine Mustafa Kemal gahit olmustu. Nitekim
ilk Meclis'te, on kadar tarikat ileri geleni mebus olmustu. Mustafa Kemal'in de
reform hareketlerinin aleyhinde propaganda yapma potansiyeline sahip bu kanallari
kapatmasi ile reformlar aleyhinde olusacak kamuoyunun 6niine ge¢meye calistigini
soyleyebiliriz. “Seyh Said Olay1”, reformlar aleyhinde olusturulan bu kamuoyunun bir

neticesi olmast itibari ile konumuza giizel bir 6rnektir.”?

67 Kili, Atatiirk Devrimi, 158.

68 Lewis, age, 405.

69 Kili, Atatiirk Devrimi, 162.

70 Lewis, age, 403.

71 Serif Mardin. Tiirkiye’de Din ve Siyaset, 5. bs. (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1998), 120.
72 Lewis, age, 404-405.
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2. Millilegtirilmis Islam

Milli din, tahayyiil edilmis bir cemaatin (milletin) her yer ve sartaltinda ikrar ettigi
bir ortaklik ve karakterdir. Bu karakterdeki bir cemaat, milli dinin 6znesidir.” Milli
dinlerde kolektif hareket vardir. Cemaat olmadan fert yoktur. Fert kendi varliginin
bilincinde degildir. Bu biling cemaatin varlig: ile vardir, cemaate katk: yapar. Milli
dinlerde kolektif kurtulus anlayis1 vardir.™

Mustafa Kemal’in millilestirilmis bir Islam tesis ederken otoriter diisiiniirlerden
Rousseaunun din diisiincesinden etkilendigini ifade etmistir. Rousseau’ya gore dini
vecibelerle siyasi otoritenin bir biri ile ¢catismasi, insanlarda kararsizliga sebep olacaktir.
Toplumsal birligi tahrip eden bu ¢eliski otorite icin sikint1 sebebidir. Bundan dolay1,
otoritenin ve toplumsal birligin devami i¢in bir “resmi sivil din” kurmaya ihtiyag
vardir. Kamusal inanci ve davraniglar: diizenleyen bu resmi dindir. Insanlar 6zel
hayatlarinda diledikleri gibi inanabilirler ama bu inanc1 kamusal alana tasiyamazlar.
Kamusal alanda gegerli olan din, resmi din denilen devletin belirledigi dindir.”

Atatiirk, Jon Tirklerin devleti dinsel etkilerden koruma diisiincesini miras
almakla beraber, Osmanli Devletindeki dinin 6nceligi fikri yerine Durkheim’in
modern devlet diisiincesini benimsemistir. Tipki Durkheim gibi Atatiirk de, modern
devletin bir “yurttashik dini” ile takviye edilebilecegini diisiiniiyordu. Bireylerin
vicdanlarinda olan ve tapinma ihtiyaglarini karsilayacak ve ayn1 zamanda devlete de
bagliliklarini pekistirecek bir din lizumlu idi.”® Béylece Islam, ¢agdas, akilci ve ulus-
devletin kendisine vermis oldugu role indirgenmis bir din oldu. Tipki modern Batil1
ulus devletlerde oldugu gibi.”

Mustafa Kemal’in reformlarinin temelinde yeni bir ulus insa etme ¢abasi vardr.
Mustafa Kemal’in fikirlerini etkileyen diisiiniirlerden biri olan Ziya Gokalp’e gore bir
millet dinsiz olamaz. Tiirklerin dini de Islamiyet'tir. Islamiyet ise, inanglar ve ibadetler
manzumesidir.”® Millet, dil ve din bakimindan miisterek insanlar toplulugudur. Yalniz,
bu dil ve din anlayisinin terbiye (egitim) ile sekillendirilmesi ve bu terbiyenin de bir

mefkureye doniismesi ile millet olugacaktir.”

73 Gustov Mensching. Din Sosyolojisi, gev. Mehmet Aydin, 3. bs. (Konya: Literatiirk, 2012), 31.

74 Mensching, age, 32.

75 Larry Arnhart. Platon’dan Rawlsa Siyasi Diisiince Tarihi, 4. bs. (Ankara: Adres Yayinlari, 2011), 273.
76 Mardin, Tiirkiye’de Din, 121.
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79 Ziya Gokalp. Tiirkgiiliigiin Esaslari, (Istanbul, MEB Yayinlari, 1990), 22.
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Milli bir Islam anlayigini toplumda yerlestirmek ancak devletin okullar1 aracilig
ile miimkiin olacagindan, Tevhid-i Tedrisat Kanunu, Halifeligin kaldirildig: giin,
yani 3 Mart 1924’te ¢ikarilmigtir. Halifeligin kaldirilmasinin sebeplerinden biri de
Milli Islam’in éniindeki en biiyiik engellerden biri olmasidir. Halife immetin basi
idi. Milliyetcilik ¢aginda biitiin Islam kavimlerini birlestiren bir kurumun varligy,
milliyetcilik icin bagli bagina bir tehdit idi. Bunun kaldirilmasi gerekiyordu ve kaldirilda.
80 Tevhid-i Tedrisat Kanunu yani “Egitimin Birlestirilmesi Kanunu” ile biitiin egitim
kurumlari devletin tekeline alinmis, milli devletin hedefledigi nesillerin yetistirilmesi
i¢in ¢alismalara baglanmigt1.®'

Halifeligin kaldirilmasi ile Islam dininin Hazreti Ebubekir zamaninda tesekkiil
eden 13 asirlik siyasi liderligi son erdirilmistir. Boyle diinya Miislimanlar1 arasinda
kurulmasi muhtemel rabitalarin en 6nemlisi yok edilmistir.®* Mustafa Kemal’in
hayalindeki ulus, bilime ve modern egitime onem veren laik ve akilc1 bir ulustu.
Muhakkak ki bu muhayyel milletin, dini esaslara dayali bir sistemi benimsemesi
digiiniilemezdi.*

Kiirtler ile Tiirkler arasindaki temel baglardan biri de Halifelik kurumu idi.
Halifeligin kaldirilmasi ile bu bag koparilmis oldu. Osmanli hanedaninin ¢atist
altinda Tirkler ile kader birligi yapan Kiirtler bu tarihten sonra farkl: arayislar igine
girmislerdir. Nitekim Kiirtler, Cumhuriyet déneminde ilk orgiitlerini Halifeligin
kaldirilmasindan hemen sonra kurmuglardir. Ulus devlet kurmak isteyen Mustafa
Kemal’in Kiirtlerin tek egitim kurumu olan medreseleri kapatmasi ve sadece Tiirkce
egitim veren okullar kurmas: Kiirtlere biiylik bir darbe vurmustu. Mahkemelerde
sadece Tiirk¢e'nin konusulmasina izin verilmesi travmanin etkisini arttirmigti. Kiirtler
artik bu devlette temsil edilmediklerine inanryorlardz. *

Anayasanin 136. Maddesine gore, “Diyanet Isleri Baskanligi laiklik ilkesi
dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve diisiiniislerin disinda kalarak ve milletge
dayanisma ve biitiinlesmeyi amag edinerek 6zel kanununda gosterilen gorevleri yerine
getirir” denilmektedir. Yani laiklige bagh bir din anlayisini tesis etmek, devletin

din yorumunu, dini cemaat ve tarikatlarin din yorumlarinin yerine yerlestirmek

80 Satan, age, 220.

81 Suna Kili. Tiirk Devrim Tarihi, 13. bs. (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2009), 204.
82 Ahmad, age, 81.

83 Ahmad, age, 80.

84 Mesut Yegen. Ingiliz Belgelerinde Kiirdistan, (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2012), 159.
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esas alinmistir. Boylece devletin din yorumu etrafinda milli birlik ve beraberligin
saglanmasi hedeflenmisgtir.®

Milli bir din i¢in ibadetlerde kullanilan dilin de Tiirk¢e olmas: gerekirdi. Tiirkge
ibadet diye tarihe gecen uygulamalarin ilki Tiirk¢e ezan ile kendini gosterir. 1932
yilinda Ayasofya camiinden baglayarak Tiirk¢e ezan okunmaya baslandi. Bunu Cuma
giinleri ve 6liim duyurularinda okunan Salat u Selam’in Tiirk¢e okunmasi takip etti.
Diyanet Igleri Bagkan1 Rifat Borekgi, bunun milli bir politika oldugu icin yapildigini
ifade eder.®

Lozan Antlagsmasr'nin igeriginde niifus miibadelesi ile ilgili bir bolim de vardur.
30 Ocak 1923 tarihinde imzalanan Tiirk ve Rum Miibadelesine Iliskin Sozlegme
ve Protokol’tin 1. Maddesi soyledir: “Tiirk topraklarinda yerlesmis Rum Ortodoks
dininden Tiirk uyruklari ile, Yunan topraklarinda yerlesmis Miisliiman dininden
Yunan uyruklarimin, 1 Mayis 1923 tarihinden baglayarak, zorunlu miibadelesine
girigilecektir...” Istanbul’da oturan Rumlar ile Bati Trakya Miislimanlarini
kapsamayan bu sozlesme ile Orta Anadolu’da oturan Ortodoks Tiirkler de
miibadeleye konu olmuslardir.?”

[stanbul disinda yagayan Miisliman olmayan unsurlari goge tabi tutulmustu.
Anadolu niifusunun %10’u go¢ etmek zorunda kalmisti. Cogunlugu sehirli olanlarin
goc etmesi ile ciddi anlamda ekonomik ve kiiltiirel bir gerileme yasanmisti. Koylii
niifusunda artis meydan geliyordu. Bunun yaninda garip olan, Tiirk¢e konugsan
Karamanli Ortodokslarin gog ettirilmesi idi. Tiirk olduklar1 halde go¢ ettirilmelerinin
en 6nemli sebebi muhtemelen yapilandirilmas: diisiiniilen Milli Islam anlayigina ters
diismeleri idi. Tiirk ama Miisliiman olamayan bir unsurun Tiirk topraklarinda varlig:
yeni din diisiincesinin karakterine ters idi.*®

Hiristiyanlasan Tiirkler adli ¢aligmasi ile Anadolu’da Hiristiyanlagan Tiirkler
ile ilgili calisma yapan Prof. Dr. Mehmet Eroz, miibadele ile daha ziyade Orta
Anadolu’dan gog ettirilen niifusun Tiirk asilli olduklarin: ifade eder. Ustelik gociin
Karaman ile sinirli olmadigini hemen hemen biitiin I¢ Anadolu’yu kapsadigini ifade

eder. Gog ettirilen niifusun ytizde yiiz Tiirk kokenli oldugunu ispat ettikten sonra,

85 Talip Kiigitkcan. “Islam Diinyasr'nda Laiklik”, islam Ansiklopedisi, c. 9, (Istanbul: TDV, 2003): 63-64.

86 Donmez, age, 177.

87 Ismail Soysal. Tarihgeleri ve A¢iklamalar: Ile Birlikte Tiirkiye'nin Siyasal Andlagmalari, c. 1, 3. bs. (Ankara:
Atattirk Kaltiir, Dil, Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2000), 185.

88 Ziircher, age, 244.
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miibadeleden sonra Yunanistana giden Tiirklerin buraya alismadiklarini ve vatan
hasreti ¢ektiklerini de ekler.*

Ali Bulag, Hristiyan niifusu Tirkiye’den gonderilmesinde, Miisliman unsurlari
Tiirklestirmenin daha kolay olacagi disiincesinin, etkili oldugunu ifade eder.
Miimtaz'er Tiirkone ise Tirkiyenin Misliman niifusa dayandigi ve Tirklerin de
Miisliman oldugu anlayist oldugunu ifade eder. Bu iki yorumun ortak noktas: ise

“Milli Islam” anlayigini tesis etmenin amaglanmasidir.”

3. Deist Karakterli Islam

Deizm ve panteizm inang temellerine dayanan Tabii din anlayigina gére din
kurumu dogal bir kurumdur. Tarih i¢inde sekillenmistir. Biitiin dinlerin ortak mitlere
ve temalara sahip olmasi Tabii din anlayisinin temel argiimanlaridir. Tanrrnin
kanunlar1 veya Tanrrnin kendisi olan tabiat ve kanunlari1 akil ile anlagilabilir. Erdemli
olmak, bu kanunlara muvafik hareket etmekle miimkiindiir. insan akli bu kanunlari
anlayabilir ve buna uygun bir hareket tarzi belirleyebilir. Bunun i¢in akil ve bilim
kafidir. Bu Tabii dinde peygamberlere, kutsal metinlere, mucizelere ihtiya¢ yoktur.
Akil ve bilimin rehberligi yeterlidir.”

Reform hareketleriile baglayan Hiristiyanligin doniisiimii Aydinlanma doneminde
son halini almigtir. Hiristiyanlik akil zemininde kritige tabi tutulmus ve akla uymayan
veya aklin kavrayamadig: seylerin hepsine hurafe denmistir. Bu hurafe kavramindan
mucizeler de nasibini almistir. Ingiltere’de Hiristiyan deistler zuhur etmistir. Tabii din
arglimanlar1 Hiristiyanliga uyarlanarak yeni bir din anlayis1 yerlesmistir.”

Mustafa Kemal’in Tabii bir din diisiincesine sahip oldugu kendi beyanlarindan
anlagilmaktadir. Ingiltere’deki Hristiyan deist anlayis1 gibi Tiirkiye’de de Miisliman
deist ya da deist Islam karakterinde bir din anlayisinin yerlestirilmeye calisildigini
diisiiniiyorum. Hem Atatiirk’iin beyanlar1 ve uygulamalari, hem de toplumda yerlesmis
olan baz1 diistinceler bu hipotezimize destek vermektedir. Meselenin bir diger vechesi

de Diyanet Isleri Baskanligrnin bu deist karakterli Islam anlayigini yerlegtirmek

89 Mehmet Ersoz. Hiristiyanlasan Tiirkler, (Ankara: Tiirk Kiltiirtinti Aragtirma Enstitiisii, 1983).

90 Cemal Fedayi. Osmanlrdan Cumhuriyet'e Nasil Ge¢ildi? Osmanlt’yr Kimler Yikt1? Cumhuriyet’i Kimler Kurdu?
(Ankara: Kadim Yayinlari, 2012), 156-157.

91 Abdullatif Tiizer. “Rasyonel Din/Dogal Din ve Spinoza”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy,
c.3,s.1(2013): 34-46.

92 Thomas Paine. Akil Cagi, Gergek ve Efsanevi Teoloji Uzerine Bir Arastirma, gev. Ali Thsan Dalgig, 4. bs.
(Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2015).
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icin 6nemli bir misyon yiiklenmesidir. Bunun {izerinde de biraz durmak istiyorum.
Atatiirk’iin baz1 beyanlarini aktarmistim. Bunlara ilave olarak Mustafa Kemal’in din
ile ilgili yorumlari konunun berraklagsmasina yardimci olacaktir. Mustafa Kemal’e gére
din bireysel ve vicdani bir realitedir. Dinsizlik diisiiniilemeyecek bir seydir.”> Dinsiz
milletlerin devam1 miimkiin degildir. Oyleyse Tiirk Milleti'nin de bir dini vardir ve bu
din Islamiyet’tir. Ama bu din zemini {izerinde yeni bina kurma liizumu vardir. Bu bina
akilc1 ve tabii hususiyetleri havi, yani deist bir karaktere sahip olacakt1.*

Jon Tirkler, devletin ¢ok uluslu yapisindan dolay1 Islam’in mecburen bir terkip
malzemesi oldugunu ve Islam’in bir tarafa birakilamayacagini diisiiniiyorlardi.
Oyleyse ilerleme nasil olabilirdi? Islam hem ilerlemeye mani idi, hem de birlestirici
bir unsurdu. Jon Tiirklerin bu celiskiyi asamadiklar1 bir gercektir.”>’Ama Atatiirk bu
meseleyi pratik bir sekilde ¢6zme yolunu se¢ti. Mustafa Kemal’e gore bir meselenin
Islam’a uyup uymadigini 6grenmek icin din adamlarina miiracaat edip sormaya
liizum yoktur. O mesele akla, mantiga ve toplum ¢ikarina uygunsa Islami’dir. Hatta
dindir. Calismayanin dinle alakasi olmadig: gibi insanlikla da alakasi yoktur. Su
halde ¢alismak da dindir. Calisgmanin Kalvenizm’de ibadet sayilmasi gibi, Islam’da
ibadet sayilmasi gerektigini diisiinmiistiir.”® Tiirkiye’de piiriten bir ahlak yerlestirmek
istemelerinin altinda yatan sebep ise, Islam’da “calvenist ethos”un olmadigina duyulan
inanctir. Weber’in Islam’in geri kalma sebepleri arasinda zikrettigi bu saikten dolay1
Atatiirk, ¢alismay ibadet hatta din olarak takdim etmistir. Bu takdim dini reforma
tabi tutma arzusunun tezahiiriidiir.””

Insanligin tarihsel tekamiilii icinde Hazreti Adem’den itibaren bir ¢cok peygamber
geldigini ve Hazreti Muhammed’in son peygamber oldugunu soyledigi nutkunda
Mustafa Kemal; “Tanri, insanligin anlays, aydinlanma ve olgunlasma derecesi sayesinde,
her kulun dogrudan dogruya, tanrisal mesaji anlayabilme kabiliyetine eristigini kabul
buyurmugstur” demistir. Bu soziin bir anlami da, insan kutsal metinler olmadan da
Tanrisal mesajlar1 anlama olgunluguna erismistir, tabiatta gizli olan bu mesajlar1 akil

ve bilim aracilig1 ile 6grenebilir, demektir. Bu tipik panteist ve deist yorumlarin Islam’a

93 Gormez, age, 154.
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95 Mardin, Tiirkiye’de Din, 120.
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uyarlanmasidir.®® Bir bagka yerde Atatiirk, Kuran’in Tirkgelestirmesi bahsinde, agik
bir sekilde soyle der: “..benim maksadim, arkasinda kostugu kitapta neler oldugunu
Tiirk anlasin. Evet, ben de bilirim ki, insan dinsiz olmaz. Fakat Tiirk’iin dini tabiattir...”
Atatiirk Islam dininin Tabii bir din oldugunu disiiniiyor ve bunu agik¢a ifade
ediyordu.”

Tiirk Inkilabinin deist karakterini ifade bu beyanlardan baska bu karakterin
Laiklik uygulamalar1 hayata gegirilmeye ¢alisildigini diisiiniiyorum. Mustafa Kemal,
1925 yilinda Meclis’te yaptig1 bir konusmada, Bati medeniyetinin icerik ve bigim
acisinda almaya karar verdigini séylemistir.'’

Tiirkiye'yi laiklestirme vetiresi temel olarak doért asamada meydana gelmistir.
Islami kiiltiiriin iriini olan ve sembolik degeri olan miiesseselerin reformlar ile
degistirilmesi; Islam’in siyasal ve dini miiesseselerinin kapatilmas; egitim ve yargi
reformlar: ile Bati kiiltiiriini ve kurumlarini yerlestirilmesi; biitiin bunlar igin
Aydinlanma Hukukunun alinmasi olarak zikredilebilir.""!

Halifeligin kaldirilmasi ile beraber Ser’iye ve Evkaf Vekaleti de kaldirilmistir.'®
Yani Islam hukukunun kurumlari kaldirilmigti. Bunun vyerine Diyanet Isleri
Bagkanlig1 kuruldu. Bu kurum vasitasi ile din tamamu ile kontrol altina alind1.”® Bu
yeni din kurumunun Islam Hukuku ile ilgisi olmayacak sadece vatandaslarin itikat
ve ibadet ile ilgili iglerini yiiriiteceklerdi. Ustelik biitiin dini miiessese ve sahsiyetler
bu kuruma baglandi. Camiler, tekkeler, imamlar, miiftiiler ve seyhler. Boylece yeni
bir din anlayisini tesis edecek zemin olusturuldu. Bu kurumun amaci, dinin kainat
ihata eden manasinin yerine, bireylerin tapinma ihtiyaglarina cevap vermek ve dini
sadece tapinma igerigine sikistirmaktir. Yani kdinattan koparilmis bir din veya bir
Tanr1 anlayisini yerlestirmektir. Bu diisiinceler kainattan koparilmis Tanr1 inanci olan
deizmde de vardir.'**

Israrla Islam dininde din adamlari ziimresi olmadigini vurgulayan Mustafa Kemal,
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Sapka Devrimi'ni yaparken sadece din adamlarinin ciibbe ve sarik giyebilecegine
karar vermistir. Bu tezat gibi goriinse de kendi i¢inde tutarli bir durumdur. Ciinkii
din tniformasi giyen bu yeni ve resmi din adamlar: ziimresi, yeni bir din anlayisini
yerlestirmek icin devletin emirlerini uygulayacak ve halka yeni bir Islam diisiincesi
asilayacaklardi. Bu yeni Islam diisiincesi ise Allah’in toplum ve devlet hayat1 {izerinde
tasarrufunu inkar eden, sadece namaz gibi belirli ritiiellerle, kandil aksamlar1 gibi
muayyen zamanlarda hatirlanan, insanin manevi fiiyuzat hislerini tatmin eden bir
karakterdedir.'”

Atatiirk, “..beseriyette din hakkindaki, ihtisas ve vukuf, her tiirlii hurafeden tecerriit
ederek, hakiki ulum ve fiinun nurlariyla musaffa ve miikemmel oluncaya kadar...” diyerek
dinin ilim ve fen ile saflagmasi ve miikemmel hale gelmesi i¢in ¢caligmanin lizumundan
bahseder."® Din akil ve bilim ile reforma tabi tutulmasi ve modernlesmesi igin Istanbul
Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi'nde bir ¢alisma yapilir. Camilere sandalye ve orkestra
konulmasina varincaya kadar bir ¢ok asir1 fikir ileri stiriilir. Ama bu tekliflerden
sadece Tiirk¢e ibadet konusunda galigmalar yapilmasina karar verilmistir.'”

Bat1 medeniyeti yiizyillar boyunca siiren dini ve felsefi tartigmalarin tiriinidiir.
Laikligin ve/veya sekiilerligin deizm ve panteizm gibi Tanrrnin tasarrufunu reddeden
diisiincenin neticesidir. Tiirkiye de ise deist karakterli Islam anlayisini yerlestirmek
icin laikligin bir ara¢ olarak kullanildigini gormekteyiz. Sebep sonug iliskileri
bakimindan Tiirkiye'de, tersten bir modernlestirmenin varligindan bahsedebiliriz.
Bat1 medeniyetinin sonuglari, Tiirkiye’de Batrnin sebeplerine ulasmak icin birer
vasita oluyorlardi. Laiklik Batrda modernlesmenin bir sonucu iken Tiirkiye'de
modernlesmenin sebebine déniigiiyordu. Isbu deist karakterli Islam anlayisini
yerlestirmek i¢in Tiirkiye toplumunun Batililagmasi ve Batililagmanin ikiz kardesi olan
sekiilerlesmesi gerekmektedir. Laisizmin egitim ve hukuk alanlarindaki uygulamalari
ile Batililagma ve sekiilerizm gergeklesebilirdi.'”® Serif Mardin bu durumu su sekilde

Ozetler. “Sekiilerlestirici devlet politikalar:.™

105 Soyak, Atatiirk’ten Hatiralar, 261.
106 Atatiirk, Nutuk, 708.

107 Donmez, age, 174-175.

108 Hocaoglu, age, 149.

109 Mardin, Tiirkiye, Islam, 43.
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V. YENi DIN ANLAYISINI INSA VETIRESI

Laiklik, Atatiirk reformlarinda miistakil bir inkilap olmayip, yapilan biitiin
reformlarin temel karakterini olusturur. Yapilan biitiin reformlarda ve kurulan veya
degistirilen biitiin miiesseselerde hakim unsur ve zihniyet laikliktir. Bu zihniyet klasik
dinin yerini aklin ve bilimin almasidir.'’® Laik egitim ve laik hukukun insas1 i¢cin
yapilan reformlar Islam’in geleneksel kalelerine ilk saldir1 olarak degerlendirilebilir.
Bu saldirilari, dini sembolleri kaldirip yerine Batili semboller yerlestirmek takip
etti. Uclincii asama ise sosyal hayatta popiiler Islam’in yerine deist karakterli Islam

anlayisini yerlestirmek oldu.'!

A. EGITIMDE SEKULERLESME

Osmanli Devletinde tilemanin irtifa kayb1 sadece hukuk hayatinin degil, egitim
hayatinin da gerilemesine sebep olmustu."? Osmanli Devleti'nde Batililasma Bat1
tarzi laik okullarin agilmasi ile hizlanmisti. Tanzimat’tan itibaren medreseler bilingli
bir sekilde 1slah edilmemis ve Seyhiilislamlik da bu konuya egilmemisti. Medreseler
clirimeye terkedilmis gibiydi.'"®

II. Mahmud dénemiegitimde modernlesmepolitikalariIl. Abdiilhamid déneminde
de devam etmistir. Dini okullarin itibar kayiplar1 bu dénemde devam ederken,
modern riistiye, idadi ve meslek okullar ile tasranin da sekiilerlesmesinin zemini
hazirlanmist1.''* Modern egitim sistemi ile toplum kadim kiiltiir ve tarih suurundan
uzaklasarak, modern ve akilct bir aydin sinifinin dogmasina zemin hazirlamigti.'
Mesrutiyet devrinde ise egitimde modernlesme c¢aligmalarina hiz verilmisti. Avrupa
tarzinda liseler, kiz ¢ocuklarinin egitim oranindaki artis, ilk 6gretmen okullarinin

1slahi gibi caligmalar egitimin niteligindeki degisim devam etmistir.""°

110 Enver Ziya Karal. Atatiirk ve Devrim (Konferanslar ve Makaleler 1935-1978), 8.bs. (Ankara: ODTU Yayincilik,
2003), 203.

111 Ziircher, age, 276.

112 Roderic Davison. “Osmanli Tiirkiye’sinde Batih Egitim”, Tanzimat, Degisim Siirecinde Osmanli Imparatorlugu,
ed. Halil Inalcik, Mehmet Seyitdanlioglu (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2014), 668.

113 Hocaoglu, age,153.

114 Kemal H. Karpat. Islam’in Siyasallasmasi, Osmanli Devleti’nin Son Déneminde Kimlik, inang ve Cemaatin
Yeniden Yapilandirilmasi, Cev. Siar Yalgin, 5. bs. (Istanbul: Timasg Yayinlari, 2013), 155.

115 Karpat, Islam’in Siyasallagmasi, 168.

116 Hasan Ali Yiicel. “Tiirkiye Maarifi”, Yeni Tiirkiye, ed. Rockefeller Vakfi ve Tiirk Amerikan Universiteliler
Dernegi, (Istanbul: Nebioglu Yayinevi, 1959), 316.
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Bunlarin yaninda Tiirkiye sekiilerlesmesinin lokomotifi olma goérevini iistlenen
kurumlardan biri, Osmanli Devleti sinirlarinda kurulan misyoner okullarryd:. Birinci
Diinya Savasi yillarinda Tiirkiye’de resmi olmayan sayima gore 500 Katolik Fransiz
Okulu, 675 Amerikan okulu, 178 Ingiliz okulu vardi. Yaklagik 47.000 égrenci bu
okullarda okuyordu. Bunlarin yaninda az da olsa Alman, Italyan, Avusturya ve Rus

okullar1 da vardi."”

Bu okullarda daha ziyade Miisliman olmayan unsurlar egitim
alsa da Miisliman unsurlar da mevcuttu. Mesela Halide Edip Adivar, Amerikan
Kiz Okulu mezunu olan nadir Miisliman kokenli aileye mensup biriydi. Bunun
yaninda Miisliiman heterodoks mezheplere mensup olanlar da bu misyon okullarina
gocuklarini gonderme meyli daha fazla idi. Mesela 1903’te Robert Kolejinden
mezun olan Miislimanlarin tamami Bektasi mezhebine mensuptu. Daha sonlari ise
Miisliiman Tiirklerin aristokrasisine mensup aileler daha ziyade bu misyon okullarina
¢ocuklarini gonderme meyli gosterdiler. Din degistirme nadir bir mesele olsa bile
Bat1 sekiilerizmini benimseme ve bu yasam tarzini temsil etmeleri bakimindan bu
okullarin agirligindan bahsedebiliriz.'"®

Saltanat ve hilafetin kaldirilmasi ile dine dayanan devlet yapisindan milli biinyeye
dayanan devlet yapisina gegildiginden egitimde de iimmetten millete dogru bir gegis
yapilarak egitimin niteligi degistirilmistir. Ikinci Celal Bayar hiikiimetinde Milli
Egitim Bakani ve Koy Enstitiilerinin kurucusu Hasan Ali Yiicel, egitimin hedeflerini

soyle tarif eder:

Cumhuriyet maarifinde 6gretimden ve egitimden beklenen amag, her
medeni ve pedagojik metoda izin veren bir zihniyetle ferdi, topluluk icinde
tiirlii derecelerde vazife alacak sekilde yetistirmektir. Istidatlar1 hesaba katarak,
maddi sartlar1 saglamak suretiyle 6gretim imkanlarini arttirarak, her vatandas
¢ocugunu toplum i¢inde hizmet gorecek hale getirmeye ¢aliymak mithim bir

esastir.'”’

Tek Parti donemi egitim politikalarini 6zetleyen bu otoriter yaklagimda bireyin,

devletin yiiksek hedeflerine hizmet edecek sekilde egitmeyi hedefledigi anlasilmaktadir.

117 Davison, age, 669.
118 Davison, age, 672.
119 Yiicel, age, 317.
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Atatiirk’iin Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile radikal bir baglangi¢c yaptig1 sekiiler
egitime gecis, elbette Osmanli Devleti'nde devam eden diinyevilesmenin en azindan
egitim kurumlar1 bakimindan bir neticeye varmasi idi. Radikalizm Mustafa Kemal
Atatiirk’iin yaptig1 reformlarda en 6ne ¢ikan 6zelliklerden biridir. O, tedricen, zaman
yayma ihtiyact duymadan kesin ve sert kararlar ile toplumsal ve siyasal doniisiimii
hizli bir gekilde gerceklestirmek arzusunda idi. Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile saglanan
politik doniisiim ile toplumsal doniistim i¢in egitimin yapilmasi hedeflenmisti. Mahalle
mektepleri ve medreseler kapatilarak ge¢misin izleri silindi. Artik sadece devletin
sekiiler okullar1 olacakti. Sinirli sayilara indirgenmis din adamlari ziimresinin kadro
ihtiyact icin bir kag Imam Hatip ve bir Ilahiyat Fakiiltesi acild1. Bir ka¢ y1l sonra bunlar
da kapatilacakti. Aslinda bu haliyle laiklige aykir1 olan bu okullarin devlet tarafindan
acilmasinin elbette hedefledigi seyler vardi. Dinin kontrol altina alinmasinin yaninda
yeni bir din anlayiginin tesis etmenin de hedeflendigi bir gercektir.'*

Tevhid-i Tedrisat Kanununun dordiincii maddesi soyledir: “Maarif Vekaleti
yiiksek diniyat miitehassislar1 yetistirmek {izere Dariilfiinun’da bir Ilahiyat Fakiiltesi
tesis ve imamet ve hitabet hidemat-1 diniyenin ifas1 vazifesi ile miikellef memurlarin
yetismesi i¢in de ayr1 ayr1 mektepler kiisad edecektir.”'*' Ziya Gokalp’in de istedigi din
egitiminin devlet eliyle verilmesi konusu bu vesile ile gerceklesmis oluyordu. Devletin
yetistirdigi din 6gretmenleri, devlet tarafinda hazirlanmis din miifredatini ¢ocuklara
ogretecek ve boylece hedeflenen din anlayisi toplumda yerlestirilmis olacakti.'*

Osmanlicanin, Kuran dili olan Arapga harflerden olusmasindan dolay: insanlar
Kur’an ve Hadis gibi Islam dininin temel kaynaklarina rahat ulasabiliyorlardi. Ustelik
bu durum din diisiincesinin bilingaltinda devam etmesine sebep oluyordu. Insanlarin
en azindan Kuran ile psikolojik baglarini koparmak ve yeni bir bilingalt1 insas: ile
Kuran’a kars1 bir yabancilasma hali olusturmak i¢in Arap alfabesinin yerine Latin
alfabesi 3 Kasim 1928’de kabul edildi. Sekiiler hayata gecis agisindan ¢ok énemli olan
bu hamleyi okullarda Arapga ve Fars¢a 6gretiminin yasaklanmasi takip etti. Bir kag
ay once agilan “Millet Mektepleri” ile okuma yazma seferberligi baglatilarak bu yeni

harflerin toplumda yerlesmesi icin azami gayret gosterildi. Eski harflerin kullanimi

120 Aksin, age, 186.

121 Fahri Kayadibi. “Atatiirk Déneminde Egitim ve Bilim Alaninda Gelismeler”, U lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
13, (2006), 7.

122 M. Cem $ahin. “Ziya Gokalp’in Diigiince Sisteminde Din, Egitim ve Kiltiir”, Ekev Akademi Dergisi, s. 48
(2011): 394
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yasaklandigindan gazeteler de Latin harfleri ile nesriyata basladilar. Boylece toplumsal
doniisiime ayr1 bir ivme kazandirilmis oldu.'*

1931’de Tiirk Tarih Kurumu’nun kurulmast ile Islam Tarihi'nden bagimsiz milli bir
Tiirk Tarihi yazilmasi hedeflenmisti. Bylece Islam ile var olan baglarin yeni nesillere
aktarimi engellenecekti.'** 1932’de Tiirk Dil Kurumunun kurulmasi ile Tiirkgeye
girmis olan Arapga ve Farsca kelime ve kavramlarin cikarilarak yerlerine Oz Tiirkce
kelimelerin inga edilmesi caligmalar1 baglamisti. Islam literatiiriine yabancilagmak
ancak bu sekilde olabilirdi.'*>

1933 yilinda Dariilfiinun, Milli Egitim Bakanlhigrna Istanbul Universitesine
doniistiiriilmiistiir. Edebiyat, Fen, Tip ve Hukuk Fakiilteleri, Islam Tetkikleri Enstitiisii
gibi boliimler yeniden sekillendirilecek kurulmustur. Ilging olan reform gergevesinde
Nazi zulmiinden kagan Yahudi bilim adamlarina yeni {iniversitenin sekillenmesinde

aktif rol verilmesidir.'?°

B. HUKUK ALANINDA SEKULERLESME

II. Mahmud déneminden itibaren Osmanli Hukuk sisteminde degisiklikler
baglamisti. Birgok siyasi zorunluluk ve uluslararasi baskilar, bu degisimde etkili
olmustur. Halil Inalcik, 1808 tarihli Sened-i [ttifak lii bir vesika olarak adlandirir.
Ama Osmanl Tarihinde demokratiklesmenin ilk adim1 sayilan bu vesika ile padisah
otoritesini yerel derebeyi olan Ayanlar ile paylagsmay1 kabul ediyordu. Bu kii¢itk ama
¢ok 6nemli bir adimdi. Kiigiik olmasi kisa dmiirlii olmasindan, 6nemli olmas: ise
muhtevasindan kaynaklanmaktadir.'’

Batili bir karakterde olan ve Avrupa’daki mesrutiyet¢i fikirlerin etkisinde
hazirlanan Tanzimat Fermani (1839) Avrupa Aydinlanmasinin kavramlarini
kullaniyordu. Halkin can, mal ve serefinin korunmas: gibi ana haklar kavramlari

Batr'dan alinmigt1.'*® Miislim ve gayrimiislimlerin kanun oniinde esitligi Seriat

123 Kili, Atatiirk Devrimi, 158.

124 Kili, Atatiirk Devrimi, 159.

125 Kili, Atatiirk Devrimi, 161.

126 Kayadibi, age, 12.

127 Halil Inalcik. “Sened-i Ittifak ve Giilhane Hatt-1 Humaytnu”, Tanzimat, Degisim Stirecinde Osmanli
Imparatorlugu, ed. Halil Inalcik, Mehmet Seyitdanlioglu, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlary,
2014), 92.

128 Inalcik, Sened-i Ittifak, 106.
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aleyhine dogan bir hukukun habercisi idi."? Nihayetinde Tanzimatgilar tarafindan
Avrupa’dan kanunlar ithal edilerek miilki idarede, mahkemelerde ve ticaret
hukukunda uygulanmaya baslandi. Bu durum karsisinda Glema Tanzimatgilar:
dinsizlikle suglarken, Namik Kemal gibi aydinlar Tanzimatgilar1 Frenklesmek ve
sosyal hayatin kodlarini degistirmekle itham ediyorlardi.”* Ahmed Cevdet Pasa ise
toplumun temel diregi olan Islam’in, Tanzimatcilar tarafindan laiklestiren reformlar
ile zayiflatildigin1 diigiiniiyordu.””" Tanzimatgilar seriata saygi gostermekle beraber,
idari ve hukuki kavramlari modernlestirmeye baslamislardi. Sekiilerlesmeye
yonelisin bu ilk adimlarindan sonra Mesrutiyet ve laik hukukun yerlesmesinin yolu
agilmigtir.'’?

Mustafa Kemal, Tirkiye sinirlar1 i¢inde Misliman niifusun artmasindan
endise ediyordu. Zira O’na gore Islam terakkiye mani idi. Mustafa Kemal radikal laik
reformlar yapmasinin sebeplerinden biri de bu idi."** Gogler ile Anadolu’da yogunlasan
Misliiman niifusun doniisimi i¢in Yeni Tiirkiye’de reformlar birbirini takip etti.
Halifeligin kaldirilmasi, Isvicre Medeni Kanunu'nun Tiirk Medeni Kanunu olarak
kabul edilmesi, Seyhiilislamlik ve Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin kaldirilmasi, 1924 Ser’i
Mahkemelerin kaldirilmasi, 1928’de Anayasa’dan Islam’in devletin dini olmaktan
¢ikarilmasi devletin laiklestirilmesinin asamalar1 idi.** Laiklesen devlet toplumun

doniistimiinii saglayacakti.

C. TOPLUMSAL HAYATTA SEKULERLESME

Sanayii Inkilabi ile Fransiz Inkilabinin neticesi olan Pozitivizm deterministtir.
Toplum, teolojik ve metafizik asamalarinda gecerek pozitif agsamaya ulagacaktir.!*
Bu pozitivizm agamasinda toplum, akil ve bilim degerlerine bagli “insanlik dini”
kavramini ortaya ¢ikarmistir.*® Toplum pozitif hale, aklin hurafeyi, bilimin dini

137

yenmesi ile gecebilir.'¥” Iste aklin dine hakim olmasi Auguste Comte’nin “insanlik

129 Inalcik, Sened-i Ittifak, 107.
130 Inalcik, Sened-i Ittifak, 109.
131 Mardin, Tiirkiye’de Din, 119.
132 Inalcik, Sened-i Ittifak, 110.
133 Mardin, Tiirkiye’de Din, 121.
134 Mardin, Tiirkiye’de Din, 122.
135 Kongar, age, 40.

136 Kongar, age, 38.

137 Kongar, age, 42.
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dini” olusturma gayretidir. Toplum pozitif hale ancak bun insanlik dinine iman
etmekle girebilir."*®

Osmanli Devleti'nde baglayan pozitivizm 6nce akil ile Islam uzlastirmak
seklinde oldugu halde, ilerleyen zamanlarda Islam bir tarafa birakilarak pozitivizme
yonelme artmigtir. Osmanli Devleti’nde baslayan bu siireci radikal bir sekilde Atatiirk
neticelendirmistir. Nitekim yaptig1 reformlarin tamamini bu pozitivizm zemininde
yapmuistir.”* Mustafa Kemal, tipki Jon Tirklerden Ahmed Riza gibi pozitivizmi
bilimin hakimiyeti seklinde anlamis ve bunu dine ve geleneklere kars1 kullanmislardir.
“Hayatta en hakiki miirsit ilimdir” sozii Atatiirk reformlarinin pozitivizme olan
bagliliginin ifadesidir."*

Mustafa Kemal'e gore Batililagmanin bir yoni de Bat1 goriiniimiinde bir toplum
olusturmaktr.! Bu goriinimii saglayacak olan laiklik Atatiirk’iin devrimlerinin
hiilasas1 ve en biiyiik neticesi idi. Ya da laiklik Atatiirk’iin en biiyiik reformu idi."*?
Atatiirk’iin laiklik anlayisinda egitim, hukuk ve sosyal hayatta dinin kaldirilmasidir.
Atatiirk dinin sosyal ve siyasal hayatta gortiniirligiine kars: idi.'*?

Toplumsal hayatta sekiilerlesme icin yapilan reformlar, hukuk reformlarinin
styaneti altinda gerceklesmistir. Bu sekiilerlesmenin kanunlarin ve mahkemelerin
golgesi altinda yapilmasi bile bunun bir dayatma oldugunun ve aslinda toplumun
bityiik kesimleri tarafindan benimsenmedigini gostermektedir. Nitekim sapka giyme
kanunu ile tarikatlar1 kapatilmasi kanunu Takrir-i Siktin Kanunu'nun golgesi altinda
yapilmisti. Mustafa Kemal, bu kanunun bu inkilaplar1 yapmakta kendilerine bir¢ok
kolayliklar sagladigini ifade eder. Bu kanununun $eyh Said olayr miinasebeti ile
¢ikarildigini ifade etmek gerekiyor."**

Toplumsal doniisiim igin eski diizeni hatirlatan kilik kiyafetin degistirilmesi
son derece onemli bir inkilaptir. 1925 yilinda sapka giyilmesi hakkinda bir kanun
¢ikarilmistir. Yasaya gore halkin sapka disinda bir baslik takmasi yasaklanmuisti.
Memurlarin ise sapka takmalar1 mecburi olmustu. Zira sarik ve takke gibi bazi

dinsel baghiklar halk tarafindan kullaniliyordu. Bu simgelerin kullanilmas: halkin

138 Kongar, age, 43.

139 Kongar, age, 49.

140 Kongar, age, 51.

141 Kongar, age, 385.

142 Kongar, age, 394.

143 Kongar, age, 396.

144 Atatiirk, Nutuk, 895- 896.
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doniisiimiiniin 6niinde bir engeldi. Halk hala dine ve dini kurumlar olan tarikatlara
bagliliklariniilan ediyordu. Sapka yasasinakarsiyapilan protestolariidamla yargilamak
gibi sert tedbirler alinarak, toplumsal doniisiim icin ¢ikarilan bu ilk yasadan netice
alinmaya calisilmistir. Bununla baglantili olarak, 2 Eyliil 1925 yilinda tekke, zaviye ve
tiirbeler kapatilip buralarda kullanilan seyh, molla, tiirbedar gibi bazi dini unvanlarin
da kullanimi yasaklanmaigti. Ayn1 yilin aralik ayinda ise uluslararasi saat ve takvim de
kabul edilerek toplumun en azindan seklen de olsa modernlesmesi yani sekiilerlesmesi
saglanmaya galisilmistir.'*

26 Mart 1931’deise, Olgiiler Kanunuile uluslararasi uzunluk ve agirlik birimlerinin
alinmasi kabul edildi. Eskiye ait ne varsa eksi diisiinceleri hatirlattigindan bunlar:
kaldirmak ve yerine Bati ile entegrasyonu saglayacak modern seyler alma esasina gore
yapilan bu inkilabi, 1934’te Soyad1 Kanunu, Bayram ve tatil giinlerinin diizenlenmesi
ile bey, pasa, efendi gibi eski unvanlarin kullanilmas: yasaklanarak modernlesme
saglanmaya ¢aligildi.'*

Bunlardan bagka kiiltiirel dontisiim i¢in de bazi reformlar yapilmistir. Toplumun
yeni yasam biciminin sinirlarini ¢izen bu reformlarda Islam, cizilen bu sinirin
disindadir. 1924te, Saray Orkestras1 Ankara’ya tasinarak, Musiki Muallim Mektebi
kuruldu. 1926’da Istanbul Belediye Konservatuvarinda (Dariilelhan) alaturka musiki
kaldirildi. Istanbul Sarayburnu'nda ilk heykel (Atatiirk Heykeli) yapildi. 1927’de
Ankara Ulusta Zafer Anit1 (Atatiirk Heykeli) yapildi. 1934’te Ankara’da Musiki ve
Temsil Akademisi ile 1935te Cumhurbagskanlig1 Filarmoni Orkestrasina Almanya’dan
sef getirildi ve stirekli konserler basladi. 1936’da Devlet Konservatuvar: kuruldu.
Almanya’dan hoca ve sanatgilar getirildi. Ayni y1l Giizel Sanatlar Akademisi kuruldu
ve Fransa’dan sanatc1 ve hocalar getirildi. Bunun gibi benzer kiiltiirel reformalar daha

sonraki yillarda da devam etmistir.'"

145 Cemil Kogak. “Siyasal Tarih (1923-1950), “Tiirkiye Tarihi 4- Cagdas Tiirkiye 1908-1980”, ed. Sina Aksin,
(istanbul: Cem Yayinevi, 1992), 111.

146 Kogak, age, 113.

147 Murat Katoglu. “Cumhuriyet Tirkiyesinde Egitim, Kaltiir, Sanat”, “Tiirkiye Tarihi 4- Cagdas Tiirkiye 1908-
1980”, ed. Sina Aksin, (Istanbul: Cem Yayinevi, 1992), 385-396.
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VI. TEK PARTI DONEMI DiN POLITIKALARI

Mustafa Kemal, Milli Miicadeleyi gergeklestiren kadro ile beraber tasavvur ettigi
reformlar1 gerceklestiremeyecegini biliyordu. Milli Miicadele kadrosunda Islami
referanslarin kuvvetli oldugunun farkinda idi. Feroz Ahmad’in “gericiler ve tutucular”
diye isimlendirdigi bu kadronun Meclis'te ¢ogunlugu vardi*® Atatiirk yapacagi
reformlar i¢in kendi ile ayni1 diisiinceleri paylasan bir firkanin tesekkiiliiniin lizumuna
inaniyordu. Iste (Cumhuriyet) Halk Firkasi (Partisi), yeni devletin ingast ve toplumun
doniisiimii i¢in sekiilerizmi sirtlayacak bir parti olarak kuruluyordu. Seyh Said Olay1
miinasebeti ile Atatiirk Ali Fethi Okyar’ istifa ettirip yerine Ismet Inonii’yii 3 Mart
1925 tarihinde bagbakan olarak atadi. Boylece 1937 yilina kadar Ismet Inénii’niin
kesintisiz bagbakanliginin olacagi bir donem baglad1.'*’ Tek Parti dénemi icraatlari
derken kastedilen daha ziyade bu dénemdir.

Reformlarin ilk yillarinda Mustafa Kemal’in tasavvur ettigi modern bir din
adamlar1 ziimresini yetistirmek icin kurulan Imam Hatip Liseleri ve Ilahiyat
Fakdilteleri 1932 yilinda tamamen ortadan kaldirildi. Bir ka¢ Kur’an Kursu disinda
din egitimi verebilecek bir kurum kalmamisti. Milli bir din projesi ¢ercevesinde 1933
yilinda Tiirkge ezan okutulmaya baslandi. Daha 6nce yapilan bir¢ok reforma gore en
fazla halk tepkisi Tiirk¢e ezana gosterilmistir."”

Cumbhuriyet Halk Partisinin (CHP) laik jakobenizmi, Osmanlrdan kalma
ilmiye sinifin1 yok etmek ve tarikatlar baskilarla sindirerek dinin bu iki temel tastyic
unsurunu fiilen yitkmak sureti ile halkin dine yabancilasmasini saglamaya ¢alistyordu.
[lmiye sinifindan ve tarikatlardan arta kalan bakiyeleri de Diyanet Igleri Bagkanligina

baglayarak, onlarin hareket alanlarini sinirlandiriyordu.'

Cumbhuriyetin ilk
yillarindaki Tirk sekiilerlesmesi temel karakteristik 6zelligini Fransiz tipi laiklikten
almigtir. Bunun en dnemli 6zelligi ise kat1 ve miisamahasiz olmasidir."* Fransiz tipi
laiklik dini inkar eden bir laiklik degildir. Zira Fransizlar Tanrrnin varlig1 diisiincesini,

pozitif hukuk iginde miitalaa etmiglerdir. Bu yoniiyle Fransiz Anayasasinin laik degil,

148 Ahmad, age, 80.

149 Ahmet Demirel. Tek Partinin [ktidari, Tiirkiye’de Secimler ve Siyaset (1923-1946), (Istanbul: [letisim Yayinlar,
2013), 75.

150 Lewis, age, 411.

151 Mardin, Tiirkiye’de Din, 123.

152 Hocaoglu, age, 50.
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deist bir anayasa oldugunu iddia edenler vardir.'>

Ama CHP doneminde Fransiz tipi laiklikten, Sovyet tipi laiklige gecis olmustir.
1930 yilinda radikal devrimci bir grup CHP icinde hakimiyeti ele gecirdi. Inkilap¢ilik
veya reformculuk artik devrimcilige doniismistii.** CHPnin 2. Biiyiik Kongresi'nde
aciklanan parti programinda devlet ile din islerinin birbirinden ayirma planlarindan
bahsedildi. 1k defa resmen laiklik kavramiburada kullanildi.*® Laikligin tamamlayicis
diger bes ilke olan Cumhuriyetcilik, Milliyetcilik, Halk¢ilik, Devletgilik ve Inkilapgilik
ile beraber 1937 yilinda anayasanin 2. maddesi olmasi, din-devlet iligkilerinde yeni
bir agamanin habercisi idi."*® Yine 1930-1945 yillar1 arasi laikligin ozelligi ateizmin
Ozendirilmesine dayali idi. Kur'an 6gretimi yasaklandigi, bazi camilerin kapatildigi,
genel olarak dine kargi tavir alinan ve bireylerin vicdanlarina agir miidahalelerin
yapildig1 bir donemdir. Dine kars1 diismanca bir zeminde materyalizm ve hazcilik
diisiincesi yerlestirilmeye ¢alisilmigtir.”™’

Kemalist reformlar1 halka indirmek ve halka arasinda Kemalizm’i bir kiiltiir
olarak yaymak amaci ile 1932 yilinda sehirlerde “Halkevleri” koy ve kasabalarda
“Halkodalar1” kurulmugtur. Bu kurumlar halka okuma yazma 6gretmekten tutun
da halkta devrimci bir bilinci yerlestirmeye varincaya kadar bir¢ok alanda ¢aligmalar
yapmuislardir. Bu kurumlar, Aydinlanma diisiincelerinin toplumun kilcallarina kadar
yayilmas: i¢in propaganda calismasi yiiriitmiis ve devletin resmi din anlayisini
yerlestirmeyi hedeflemislerdir."*®

Halkevlerinden sonra 1940 yilinda kurulan Koy Enstitilleri Cumhuriyet
doneminin en koklii kiiltiir projelerinden biridir. Ky ve kirsalda yeni kurulan rejimi
yerlestirmek ve modernlesmenin gerceklesmesini saglamak ancak koylerde verilecek
bir egitim ile miimkiin olabilirdi. Koy Enstitiileri bu amagla yapilmis bir egitim
hamlesidir."”

Misyonerlik bilinci ile hareket eden bu enstitillerin amact kirsal alani
kalkindirmak, koyliilere yeni ulus bilinci ve inancini kazandirmak, ulus devletin

hedeflerini gergeklestirecek bireyler yetistirmekti. Devletin merkezinde tepeden

153 Kemal Gozler. Tiirk Anayasa Hukuku, (Bursa: Ekin Kitabevi Yayinlari, 2000), 151.
154 Ahmad, age, 22.

155 Kogak, age, 112.

156 Ahmad, age, 93.

157 Karpat, Tiirk Siyasi, 39.

158 Kili, Atatiirk Devrimi, 160.

159 Katoglu, age, 405.
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baslayan sekiilerlesmeyi koylere kadar yaymak amac ile kurulun Kéy Enstitiileri,
Anadolu’ya dengeli bir sekilde dagilmist1. Kiz ve erkek 6grencilerin bir arada okudugu
bu okullarda kiiltiir, tarim ve teknik dersler veriliyordu.'®® 1954 yilinda kapanan bu
okullar memlekete komiinizmi getirmek su¢lamasina muhatap olmustur.'

Laik burjuvazinin olusmasi ve bunlarin halka kars1 yaklagimlari, halkin dinsel
tepkiler gostermesinin nedenlerindendir. CHP'nin laiklik politikalar: halktan uzak
oldugundan, tepkiler icin merkez arayislar1 bas gostermisti.'® Bir miiddet sonra
Demokrat partinin kurulmas: ve dine taviz vermeye baslamasy, laiklige tepki gosteren
bu unsurlarin burada temerkiiz etmelerine sebep oldu.'®’

Cok partili siyasal hayatin tekrar baglamasiyla beraber Demokrat Parti doneminde
ozgiirliikler nispeten artmaistir. En azindan Devlet’in kat1 uygulamalarinda yumugama
yasanmigtir. Imam Hatip Liseleri ile Ilahiyat Fakiilteleri yeniden acilmis ve sivil

toplumu olusturan dini hareketlerde kismi serbestlikler meydana gelmistir.'**

SONUC

Avrupa Aydinlanmasi ii¢ asirlik bir birikiminin neticesinde gergeklesmisti.
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 6nemli hususiyetlerinden biri de Aydinlanma diisiincesinin
I[slam Diinyasrndaki ilk tezahiirii olmasidir. Mustafa Kemal, Avrupa Aydinlanma
diisiincesinin devami olan Osmanli Aydinlanma diisiincesine viicut kazandiran ve
Aydinlanma prensiplerini otoriter bir sekilde hayata geciren askeri ve siyasi bir liderdir.

Mustafa Kemal, Islam dininin ¢ok ¢aligmaya ve ilerlemeye mani hususiyetler
tasidigini, zamanin ihtiyaglarina cevap veremedigi i¢in reforma muhtag oldugunu ve
bilimsel gelismeler ¢ercevesinde yeniden rasyonalize edilmesi gerektigine inaniyordu.
Geleneksel uygulamalarin ¢ogunun hurafe oldugunu ve dinin bazi din adamlar
tarafindan somiirii aracina doniistigiinii diisiiniiyordu. Diger taraftan bir milletin
dinsiz olamayacagini ve dinin, milleti olusturan temel 6zelliklerden biri oldugunu

soylityordu. Dinin bireysel moral ve motivasyon i¢in gerekliligine de inaniyordu. Din bir

160 Katoglu, age, 406.
161 Katoglu, age, 407.
162 Kongar, age, 395.
163 Kongar, age, 396.
164 Caha, A¢tk Toplum, 149.
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ihtiya¢ olduguna ve bir millet de dinsiz olamayacagina gore, akil ve bilim ¢ercevesinde,
calismay1 emreden ve devletin emrinde olan, ayn1 zamanda milli desenler tagiyan bir
dinin insa edilmesi gerekiyordu.

Bu diisiinceler Aydinlanma déneminde Avrupa’da uygulanan din diisiincelerinin
taklit edilmesinden bagka bir sey degildi. Mustafa Kemal’in din diigiincesi, John
Locke’'un Hristiyanlig1 rasyonalize etme diisiincesinden, Comte’'un “Insanlik Dini”
projesinden ve Aydinlanma Dénemi diger aydinlarinin “Tabii din” anlayisindan farkl
degildir. Bu diisiincelerin Osmanli Devleti'nde $inasi, Ahmed Riza, Abdullah Cevdet
ve Ziya Gokalp gibi aydinlar tarafindan dillendirildigini tekrar séylemek gerekiyor.
Mustafa Kemal’in bu tercihinin sebebi, Batr'da Islam hakkinda iiretilen sorulara
Osmanli Devlet’indeki tlemadan miirekkep Islamcilarin mukni cevaplar vermek
yerine, klasik kaynaklardan klasik cevaplar vermelerinin etkili olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Ayrica Islamcilarin teskilatlanmak veya firkalasmak igin Ittihad-1
Muhammedi Cemiyeti ile Hiirriyet ve Itilaf Firkast'ni tercih etmelerinin hafizalarda
kotii hatiralar olusturdugu muhakkaktir.

Ankara’da yeni hiikiimetin tesekkiilinden sonra Mustafa Kemal’in reform
hareketlerine dini alandan baglamasi, reformlarin asil hedefinin tespiti bakimindan
onemlidir. Zira dini hamaset ve hamiyetle yeni kurulan bir devletin 6niinde siyasi
ve ekonomik bir ¢ok sorun bekledigi halde, din alanindan reformlara baslamak,
reformlarin gercek hedefinin, dinde modernlesme oldugunu gostermektedir.

Mustafa Kemal reformlara bagladiginda dini temsil eden iki ziimre vardi. Ulema
ve seyhler. Milli Miicadele’de Mustafa Kemal’e destek veren bu iki ziimrenin Meclis’te
temsilcileri vardi. Ulema klasik medrese egitimi almig, devlete bagimli yasamig
ve cogunlugu biirokrat ve memur olan kisilerden olusuyordu. Ustelik tlemanin
halki mobilize etme giicleri oldugunu soylemek giigtiir. Mustafa Kemal, saltanatin
kaldirilmasi esnasinda tlemadan tesekkiil eden alt komisyonda “..ihtimal bazi
kafalar kesilecektir..” tehdidine karst boyun egen tlema ile anlagsma yollarinin ¢ok
oldugunu anlamisti. Ama tarikatlara mensup olan ve halkin gonliinde yer eden ve
halk: harekete gecirme potansiyeline sahip, devletten bagimsiz ve kendi basina hareket
eden seyhlerle anlagmanin zor oldugunu biliyordu. Ustelik II. Abdiilhamid devrinden
itibaren seyhlerin Halife ile kurulmus hususi bir baglar1 vardi. Seyhler de herhangi bir
biirokratik engele takilmadan Halifeye direk bagli olmanin vermis oldugu bir 6zgiiven

ve gii¢ vard1.
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Mustafa Kemal din alanindaki reformlara bu iki alani merkeze alarak basladi. 1924
yilinda Halifeligi kaldirdi. Ayn1 zamanda Diyanet Isleri Reisligi’ni kurarak tlema ve
hocalarin ciimlesini devlete bagladi. Diger taraftan Halife'nin manevi sahsiyetine bagli
olan seyhlerin egitim kurumu olan tekke ve zaviyeleri kapatip, tarikatlari yasaklayarak,
dinin bu kontrol disinda ve 6zgiir olan tarafi ile miicadele etmeye basladi. Ustelik bu
miicadelede Diyanet teskilatinin destegini almakta pek zorlanmadi. Kadimden beri
doku uyusmazligi yasayan medrese ve tekkenin bu kavgasindan Mustafa Kemal’'in
istifade ettigi anlagilmaktadir.

Mustafa Kemal, yeni bir din anlayis1 tesis etmek sureti ile Tiirkiye’nin muasir
medeniyet seviyesine ¢ikarilacagin1 diigiiniiyordu. Ciinkii ona goére Avrupa,
Hiristiyanligin Ortagag karanligini terk ettigi olgiide ilerlemisti. Oyleyse Modern
Tiirkiye de hurafeye doniismiis eski inang ve geleneklerini terk ettigi 6l¢iide ilerleyebilir
ve Avrupa medeniyetine dahil olabilirdi. Avrupa’da bilim adamlarinin Tabii din
anlayisina sahip oldugunu bilen ve bu anlayis1 paylasan Mustafa Kemal, Tiirkiye’de
benzer bir din anlayisinin tesis edilmesi ile modernlesmenin gerceklesecegine
inanryordu.

Tanzimat'tan evvel adliye, egitim, evkaf ve din islerine bakan Seyhiilislamlik,
sekiilerlesmenin baglamasi ile beraber sadece evkaf ve din islerine bakmaya baglamistir.
Adliye ve Maarif Nezaretlerinin kurulmasi ile zayiflamaya baslayan $eyhiilislamligin
yerine kurulan Diyanet Isleri Bagkanligrnin sadece vatandaglarin ibadet ve itikat
konular1 ile meggul olacak olmasi, Islam’in ruhuna aykiri bir uygulama idi. Islam
itikadina gore Allah tasarrufunun sosyal hayatta tecellisi olan din, belli alanlara inhisar
edilemezdi. Sosyal ve siyasal hayatin tamamina samildir. Din tecezzi kabul etmeyen
bir biitiindiir. Islam’in bir kismini alip bir kismini inkar etmek veya yokmus gibi
davranmak dine ¢ok biiyiik bir zarar vermektir. Diyanet Isleri Bagkanligr’nin sadece
ibadet konulari ile mesgul olmasi, Islam dini adina ciddi bir eksiklikti. Diyanet Isleri
Bagkanligrnin bir misyonunun da dinde milliligi saglamak oldugu anlasilmaktadr.
Zira Turkge ezan meselesinin Diyanet tegkilat: eliyle hayata gecirilmesi bile Diyanet
Isleri Bagkanligrnin Islam dininin esaslarina ters uygulamalar yaptiginin en bariz
gostergesidir.

[slamiyet’te ruhbanlik yoktur diyen Mustafa Kemal’in Diyanet Isleri Bagkanlig
vasitasi ile bir “din adamlar1 ziimresi” olusturdugu ayr1 bir gergektir. Kilik kiyafet

ile alakali inkilap yapan Mustafa Kemal, sadece din adamlarinin, dini simge
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tasiyan kiyafetler giymesine miisaade etmistir. Din adami olmayan insanlarin dini
simge tasiyan kiyafetler giymeleri yasaklanmis ve bu kanuna muhalefet edenler
cezalandirilmigtir. Bu uygulamalar Mustafa Kemal’in dini tekeline alarak topluma
yon verecek din adamlar1 ziimresini olusturmak istedigini gostermektedir. Dinde
millilesme ve modernlesme hareketleri Diyanet Isleri Baskanligi eliyle yiiriitiilmiistiir.

Diger taraftan sekiiler bir hayat anlayisin1 toplumda yerlestirmek icin egitim
alaninda hizli bir sekilde radikal reformlar yapilarak, dinin beslenme kaynaklari
kesilmistir. Medreselerin kapatilmasi, okullarin devlet tekeline verilmesi, Arap
harflerinin yasaklanarak, Latin alfabesinin kullanilmaya baglamasi ve Universite
Reformu ile egitimde sekiilerlesme baslamis oldu. Sekiiler diigiinen ve yasayan
nesillerin yetismesi bu egitim kurumlari ile olmustur.

Hukuk alanindaki reformlar ile sekiiler hukuk kabul edilerek, toplumun din
esaslarina gore idare edilmesinin 6niine gecilmis oldu. Sekiiler hukukun benimsenmis
olmasi1 Aydinlanma doneminde benimsenen Tabii Hukuk kavraminin hayata
gecirilmesidir. Islam Hukuku'nun yasaklanmasi, “Devietin dini Islam’dir” maddesinin
Anayasa’dan gikarilmasi ve en nihayetinde laikligin Anayasa’ya girmesi ile devletin
siyasal doniisiimii tamamlanmigtir. Diyanet Isleri Baskanligrnin da laiklik prensipleri
dogrultusunda hizmet verecek olmasi ile dinde reform konusu kismen gergeklesmis
oluyordu.

Modern hayat Avrupa’da en az ti¢ asirlik bir fikri birikimin ve tartigmanin neticesi
viicuda gelmistir. Bat1 kendi refah ve ilerlemesini bir yonii ile bu tartismalara bor¢ludur.
Avrupanin degerleri ve dokusuyla uyumlu olan Aydinlanma diisiinceleri, Osmanh
Devleti ve Tirkiye'de tartigmalara sebep olmakla beraber, saglikli bir ilerleme veya
refah diizeyi dogurdugu soylenemez. Aydinlanma triinleri ile Tiirkiye’de diyalektik
bir diisiince olustugu halde, analitik bir diisiince viicuda gelmemistir. Analitik
diisiinemeyen toplumlarin taklit ve sabloncu bir kiiltiir olusturdugu, bu kiiltiiriin de

herhangi bir medeniyet dogurmadig: bir gercektir.
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