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ABSTRACT

In the history of thought, the question of what the happiness is and how to acquire it is
placed in the center of philosophical discussions. Usually happiness is regarded in these
discussions as “the highest good”. Happiness which is shaped according to the world
views of thinkers/philosophers, is seen as possible by application of Islam to the life in
Farabi. This work will focus on how Farabi grounds the understanding of happiness
over his phenomenon of The Virtuous City which analyses the ideal state order. In this
frame, what leads him to write Virtuous City (which is accepted as utopia for many), in
other words, the political and sociocultural events of his time will be addressed. It will
be discussed the Farabi’s typology of society and handled in what degree he is influenced
by Aristo and Plato while he idealizes his ide of society. The understanding of happiness
is significant in his understanding of important philosophy areas such as metaphysics-
morality-politics. We can say even Farabi establishes his philosophy according to the
idea of happiness which places human as a whole into the center. In this context, the
idea of state which is established and assigned moral and metaphysical meanings by
communities will be scrutinized and it will be concentrated on two resources of
happiness according to Farabi, politics and city. In conclusion, the significance of city
on Farabi’s understanding of happiness which is presented to us by synthesis of different
philosophical disciplines will be analyzed.
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l. FARABI'NIN SOSYO-KULTUREL VE SIYASI CEVRESININ
‘ERDEMLI SEHRI" YAZMASINA ETKISI

Disiiniirlerin goriislerini elealmadan 6nce onlar1 sdz konusu fikirleri iretmelerine
yonelten sosyo-kiiltiirel ve siyasi olaylar1 incelemek gerekir. Kiiltiir insanin #riini
oldugu gibi, insan da kiltiirtin Grinidir! Kiltiirleri insanlar bizatihi kendileri
olusturdugu gibi, onlar1 yetistiren, kimlik kazandiran, diinya goriislerini belirleyen
de yine kiiltiirdiir. Bu baglamda kiiltiirii meydana getiren de uygulayan-yansitan da
yine insanin kendisidir. Zira diisiiniirler, yasadiklar1 toplumun kiiltiir yapis1 ve kars:
karsiya kaldiklar1 meseleler neticesinde diisiiniir ve fikir tiretirler. Farabi gibi biiyiik
diistiniirler de gevrelerinde gelisen olaylara duyarsiz kalmamais, kendi diinyalarinda
degerlendirmis ve bu anlamda ¢6ziim tiretmeye odaklanmaislardir. Sosyal-siyasi ve
ahlaki meseleler birbirleriyle 6yle ilgililerdir ki, bu olaylari birbirinden bagimsiz sekilde
yorumlayamayiz. Farabi’nin hangi disiplin olursa olsun biitiin fikirlerinde bunun
yansimasini rahatlikla gorebiliriz. Dolayisiyla, Farabinin diisiinceleri adina referans
aramamiz gerekiyorsa 6ncelikli olarak aldig1 egitime, mensubu oldugu dine (Kuran ve
Hadis 15181nda) ve yasadig1 toplumun sosyal ve siyasi meselelerine el atmamiz gerekir.
Ancak bu gergevede ¢aligmamizin ana kaynagi olan ‘Erdemli Sehrin temel taglarinin
nasil atildigini anlamis oluruz.

Farabi donemi siyasal gelisimlere baktigimizda, onun Abbasi Imparatorlugunun
parcalanmak iizere oldugu bir devirde yasadigini goriiyoruz.> Abbasi devletinin
gorkemli ve o muazzam ihtisamli giinleri geride kalmis, Bagdat halifelerinin giicti
azalmig, bir stirii bagimsiz kiiglik devletler kurulmaya baglamistir.’ Dolayisiyla
merkezi otorite zayiflamis, bu durum siyasi birligi zedelemis; hem sahsi huzur, hem
dini yasay1s agisindan insanlari ve toplumsal kitleleri tedirgin etmistir.* Zira bir felsefe
sistemi kuran miimtaz bir sahsiyet olarak Farabi, kendisini tamamaiyla teemmiile ve

tefekkiire vermis, toplumsal, siyasal ¢alkantilarin ve karigikliklarin disinda kalmig®,

Peter Berger. Dinin Sosyal Ger¢ekligi, cev. Ali Coskun (Istanbul: Insan Yayinlari, 1993), 29.

H. Ziya Ulken. Islam Diisiincesi. (Istanbul: Ulken Yayinlari, 1995), 175.

Fahrettin Olguner. Farabi. (Izmir: Akademi Kitabevi, 1993), 104.

A.g.es.l2l.

Ibrahim Medkur. Farabi, Islam Diisiincesi Tarihi. Cev: Osman Bilen. Edt: M.M. Serif. ( Istanbul: Insan
Yayinlari, cilt:2, 1990), 67.
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pratik siyasetle ilgilenmemis® ve ilmi gelismeye yonelmistir. Farabi bu zorlu dénemde

hissettiklerini su sekilde belirtir:

Zamanin ters, sohbetin faydasiz, her reisin bezgin oldugunu ve her basin bir agr1
tasidigini goriince, evime kapanip seref ve haysiyetimi korudum ve izzet olarak bununla
kanaat ettim. Yanimda bulunan ve avucumda 1sildayan hikmet sarabini igerim, i¢ki
arkadaslarim miirekkep siseleridir, musikim onlarin ¢ikardig: seslerdir. Ayni zamanda
artik iilkelerde mevcudiyetleri kalmamis olan hikmet ehlinin sézlerinden meyveler

toplarim.

Farabi’nin Yunan felsefesi ile Islam dinini birlestirip sentezlemesindeki gayreti,
bu buhran dolu giinlerden kurtulup, toplumun yeniden ihtisamli giinlere dénecegine
inanmasindan kaynaklanmaktadir. Zira Muhammed Abid el-Cabiri Farabinin
goriiglerinin yasadigi donemin adeta bir yansimasi oldugunu sdyler. Kendisine
vazife olarak atfettigi Platon ve Aristoteles’in goriislerini birlestirmesinde amag,
cagindaki toplumsal catismalar1 ortadan kaldirmakti. Bir baska deyisle, Farabi’nin
amacy, birbirine kars1 ¢ikan politik ve toplumsal bakis agisindaki giiglerin birleserek
degisik gruplar ve bireyler arasindaki karsilikli yardimlasmay1 saglamaya yoneliktir.®
Diyebiliriz ki Farabi Erdemli Sehri bu amag dogrultusunda yazmaistir.

M. Galston Farabi’nin s6z konusu eserindeki goriislerini gelistirirken, doneminin
popiiler anlayist olan Sii-iImamiyye’nin siyasal formundan etkilendigini belirtir.’
Farabinin Erdemli $ehri’ni {itopik olmaktan ziyade ideolojik olarak yorumlayan Cabiri
ise onun sosyo-kiiltiirel ve siyasi ¢evresinin Erdemli Sehri yazmasindaki sebeplerini

cok giizel bir sekilde idealize etmistir:

Farabi’nin Erdemli Sehir/Fazil Medine projesinin de ideolojik bir igerigi vardir.
Buna gore, Islam devletinin sinirlarinin genislemesiyle birlikte bir¢ok yeni toplumsal
giicler, birbirinden ayr1 goriis ve inanglar ayni cografya icerisinde ortaya ¢ikmuigtir.

Bu farkli gii¢ odaklarinin higbirinin digerini egemenligi altina alamayis1 ve sorunun

6  Huriye Mucahid. Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince. Gev: Vecdi Akyiiz, (Istanbul: iz yayincilik, 1995), 68.
7 Robert Hammond. Farabi Felsefesinde ve Orta Cag Diisiincesine Etkisi. Cev: Giilnihal Kitken &Ulug Nutku,
(istanbul: Alfa Yayinlari, 2001), XIL.

M.Abid Cabiri. Felsefi Mirasimiz ve Biz. Cev: Said Aykut, (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2000), 74.

9 M. Galston. The Politicial Philosophy of Alfarabi (New Jersey: Princeton University Press, 1990).

co
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maddi boyutunu saklayarak goériis ve mezhep ayriliklarina dayandirmalari, toplumda
diisiince alaninda birligin hangi ilkelerle saglanabilecegi arayisina yol agmistir. Bu
alanda egemen olan iki egilim Egariler ve Maturidilerin temsil ettigi ‘nakilci’ egilim
ile Mutezile ve filozoflarin temsil ettigi * Akilc1 ve ilerlemeci’ egilimdi. Farabi boylesine
karmasgik bir cagda yetismekte olan doneminin akilc1 ve ilerici giigleri olma 6zelligini
tasiyan hareketlerin timiiniin gelecege yonelik arzularinin ‘Erdemli Kent’ projesiyle

sOzclisti olmustur.

Sonug olarak, Farabinin yasadigi dénemin sosyal ve siyasi ¢alkantilari, onun
eserlerine yansimigtir. Devlet yapisindaki zayiflik, toplum arasinda baslayan goriis
ve mezhep ayriliklar: onun toplumda bas gosteren kargasaya ¢oziim iiretmesine etki
etmistir. Ayrica Farabinin felsefesinin hemen hemen hepsinde Aristo ve Platonun
gorlslerinin yadsinamaz bir etkisi vardir. Dolayisiyla ¢alismamizin ana konusu
kaynagi olan ‘Erdemli $ehir’ de bu etkilerden nasibini almis, bizlere séz konusu

donemin meseleleri adina ipucu vermektedir.

Il. FARABI DUSUNCESINDE MUTLULUK

Mutluluk insanlik tarihi boyunca tanimlanmaya, bir anlam yiiklenmeye
calisilan ve iizerinde ¢okea fikir beyan edilen bir kavramdir. Mutlulugun ne oldugu,
bdyle bir seyin var olup olmadigi, nasil elde edilebilecegi, insan davraniglarindaki
belirleyiciliginin ne diizeyde oldugu, hangi alanda gergeklesip gerceklesmeyecegi
(akil-duygu, diinya-ahiret), insanlarin nigin mutluluga arzu duyduklar: gibi konular
devamli olarak tartigilmistir! Bununla birlikte Mikdat Yalcin, Mutluluk Yolu ve
Felsefesi adl1 eserinde mutlulugu aramanin, ona ulagmanin yollarini belirlemenin ve
onunla ugragsmanin insan fitratinda var olan bir olgu oldugunu ve bu sebepten soz
konusu mutluluga ulasma diisiincesinin sadece diistiniirlere 6zgii bir is degil, her
insanin sahip oldugu bir gaye oldugunu belirtmistir.”

Mutluluk Kavramsal agidan: Yunanca da eudaimonia sozciigii ile ifade edilerek

10 M. Abid Cabiri. Felsefi Mirasimiz ve Biz, A. Said Aykut (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2003), 91-93.
11 H. H. Bircan. Islam Felsefesinde Mutluluk (Istanbul: Iz Yayincilik, 2001), 53.
12 Mikdat Yal¢in. Mutluluk Yolu ve Felsefesi, gev. Sabri Hizmetli (Istanbul: Ilmi Nesriyat, 1994), 9.
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biiytik ¢apta zenginlik, iyi olmak,” Latince de felicita sozctigii ile refah ve bolluk,"
Arapgada da saade sozctigi ile ifade edilerek, sikintida olmamak, muvaffakiyet',
insan i¢in son mutluluk'® manalarina gelmektedir. Kelime anlami agisindan mutluluk
ise genellikle insanlarin kendilerine en yiiksek erek olarak koyduklar: deger, bilinci
dolduran tam bir doygunluk durumu, istek ve egilimlerin tam bir uyumu ve
doygunlugu' ve insanin dogru bilgi, inang, erdemler ve giizel davraniglar sayesinde
ulasabilecegi en yiiksek ruhsal huzur, doyum ve memnunluk hali olarak tanimlanir.*®

Aristoteles’te de oldugu gibi Farabinin siyaset-ahlak diisiincesindeki temel fikri
mutluluktur. Onun mutluluk anlayisiniincelemek, felsefesini yorumlamak bakimindan
tek kaynaktir diyebiliriz. Ciinkii toplum-ahlak ve siyaset goriisiinii mutluluk olgusu
tizerinden inga etmistir. Oyle ki Farabi, Islam diisiiniirleri arasinda tipki Batr’da Aristo
gibi ‘mutluluk filozofu’ olarak taninmigtir. Erdemli degerler siralamasinda mutlulugu
erdemli toplumun gerceklestirmeye calistig1 en yiiksek amag ve deger olarak kabul
etmistir."” Farabi’ye gore saadetin/mutlulugun elde edilmesi insanin yaratilis sebebini
teskil eder.”® Yani insan mutlulugu idrak edebildigi zaman bizatihi kendisi hakkinda
bilgi sahibi olmus olur. Farabi mutlulugu kendisi i¢in istenen, hi¢bir zaman bir baska
seyin elde edilmesi igin istenmeyen, kendine yeter olan en yiiksek iyilik;* biitiin
insanlarin faaliyetlerinin hedefi olan, her insanin arzu ettigi, 6zlem duydugu ya da
duyabilecegi, yoneldigi en tam ve en son gaye seklinde tanimlar. Bagka bir ifadeyle
mutluluk tercih edilen seyler arasinda en ¢ok tercih edilen, sadece kendisi i¢in istenilen,
kendi kendine yeterli olan ve bunun &tesinde de insanin elde edebilecegi bagka bir sey

olmayan en yetkin hedeftir.”

13 D. D. Runes. Dictionary of Philosophy, ‘Eudaimonia’ mad. 1977, 100.

14 Orhan Hangerlioglu. Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1978), 4: 190.

15 IbnManzur. Lisanii’l Arab, ‘saade’ mad., (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 213. Ayrica bkz. Serdar Mutgali, Arapga-
Tiirkge Sozliik (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 389.

16 Farabi. Fusulii’l Medeni (Siyaset Felsefesine Dair Goriigler), cev. Hanifi Ozcan (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi
Yayinlari, 1987), 39.

17 Bedia Akarsu. Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Inkilap Yayinlari, 1998), 129.

18 Mustafa Cagrict. Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi (Istanbul: Marmara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1997), 4: 34.

19 Huriye Mucahid. Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, ¢ev. Vecdi Akytiz (Istanbul: Iz yayincilik, 1995), 71.

20 TFarabi. es-Siyaset’ul-Medeniyye, cev. Mehmet Aydin, Abdulkadir Sener, Rami Ayas (Istanbul: Kiiltiir
Bakanlig1, 1980), 40.

21 Farabi. Kitabii Ara-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, nsr. Albert Nasri Nader (Beyrut: Darul Mesrik, 1991), 106.
Ayrica bkz. Farabi, el-Medinetii’l Fazila, gev. Ahmet Arslan (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 60.
Bundan sonraki atiflarda Medinetii’l Fazila olarak kisaltilacaktir.

22 H. H. Bircan. islam Felsefesinde Mutluluk (Istanbul: iz Yayincilik, 2001), 56-57.
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Farabi insan aklinin mutlulugu elde etmesinde bir itici kuvve-gii¢ roliine sahip
olan ve insanin ulagabilecegi en {ist derece olarak tanimlanan faal aklin mutluluga
ulasmada ¢ok 6nemli oldugunu vurgular. Akly, en istte fa’al, ikincide miistefad ve
tiglinciide de miinfail olmak {izere basamaklaraayiran Farabi, insanlarin mutluluguelde
edebilmesinin ancak ilk bilgileri olusturan ilk diistiniirlerin fa’al akil tarafindan insana
verilmesiyle miimkiin olacagini syler.”® Kuvve halindeki aklin fiil haline ge¢mesi yani
hissetme derecesinden akletme derecesine ge¢is** ve adeta zihnin mitkemmellesmesi*
olarak kabul edilen fa’al akil olamadan mutluluk elde edilemez. Insan akli ancak bu
seviyeye ¢iktiginda bizzat makul olur ve kendisi hakkinda bilgi sahibi olur.?® Varliklara
sekil veren fa’al akil insan aklini aydinlatarak Allah’in, mutlulugun ve diger ruhani
varliklarin idrak edilmesini saglar. Insan faal akil kanaliyla Allah ile irtibat kurar,
vahiy ancak onun araciligiyla olur. Ilmin ve mutlulugun kaynagi, insan akli ve fa’al
aklin birlesmesidir.” Farabi faal aklin ozelliklerini ve mutlulugu elde etmedeki

onemini su sekilde ifade eder:

Mutlulugu hedefleyen insan fa’al akil sayesinde ay-iistii diinyasini tecriibe eder.
Boylece tanrisal olani ve kozmik akillar: tecriibe eden insan da metafizik alanla ilgili
dogru bilgiye ulasmis olur. Nitekim Farabi’ye gore Tanri, hem yetkin bilgi hem de salt
iyi olan varliktir. Ciinkii Tanri, varliklarin var olusunun ilk sebebidir. Buna sebep olan
da Tanrrnin bilgisidir. Dolayisiyla ilk varliktan sadece varlik degil bunun yaninda bilgi
ve deger de tasar. Hem en yetkin varliga hem de en yetkin bilgiye sahip olan Tanr1 ayn1
zamanda en yiiksek degere de sahiptir. Ay-alt1 aleminin akleden varlig1 olan insan,
fa’al akil yardimiyla en yetkin varlig: tecriibe ederken ayni zamanda en yetkin bilgiyi
de tecriibe etmis olmaktadir. Bylece insan en yiiksek degere ulagmis olur. Yani fa’al
akil seviyesine kadar yiikselmis olan insan ilahi bilgiyi elde etmekle ilahi bir varlik
mertebesine ¢ikmig olur. Bu durumda insan mutlulugun zirvesine ulagmis, mutlulugu

tamamlamis demektir.?®

23 Farabi, es-Siyaset’ul-Medeniyye, 40.

24 Mehmet Aydin. “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavrami”, Ankara Universitesi [lahiyat Fak. Dergisi,
XXI (1976), 303.

25 Farabi, Medinetii’l Fazila. 153.

26 Farabi. Risala fi’l-‘akl, ngr. M. Bouyges (Beyrut, 1938), 120.

27 Farabi, es-Siyaset’ul-Medeniyye. 45. Ayrica bkz. Farabi, Kitab al-siyasah al-madaniyyah, nsr. F. M. Najjar,
(Beyrut, 1964), 79 ve bkz. Mehmet Aydin, “Farabi’nin Siyasi Diistincesinde Sa’adet Kavrami1”, 304.

28 Farabi, es-Siyaset'ul-Medeniyye. 40. Ayrica bkz. Mehmet Tuncer, “Aristo ve Farabi’de Mutluluk Diisiincesi”,
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Farabi, insanlar ile fa’al akil arasinda belli bir mesafe oldugunu bu yiizden de
insanlarin tam olarak fa’al akla ulagamadigini, bununla birlikte sadece faal akil
derecesine dogru ilerleyen insanin ger¢ek mutluluga ulastigini sdyler. Yani somut-
maddesel alandan soyut-manevi alana yiikselmek manevi olan hakkinda bilgiye
ulagmak yiice degeri de beraberinde getirir. Boylece en yetkin bilgi aslinda en degerli
bilgi; s6z konusu bilgiye sahip olan insan da en yiice degeri elde etmis adeta Tanr1
hakkinda bilgi sahibi olmus insan olur.”” Dolayisiyla, Farabi her insana verilmeyen
ancak insanin gayretiyle elde edilebilecek olan faal akla ulasma yolunun mutlulugun
anahtar1 oldugunu vurgular.

Peki, fa'al akil derecesini elde edebilmek yani mutluluga ulasmak neler gereklidir?
Yiice mutlulugun elde edilmesi insan varliginin nihai amaci olunca, insan mutlulugun
ne oldugunu bilmeye, onu amag edinmeye ve goz oniinde tutmaya ihtiya¢ duyar ve
duymaktadir da. Ayrica mutlulugu elde etmesi i¢in yapmasi gereken seyleri de bilmesi
ve onlar1 da yapmas: gerekir.’*® Platon insanin istedigini tek basina elde edecegine
inanmamaktadir.” Farabi de ayni sekilde mutlulugun yalniz bagina elde edilebilecegine
inanmaktadir.” Mutlulugun teminiigin iki sey gereklidir: mutlulugun nasil bilinecegini
ve nasil elde edilecegini gosteren bir sanat; bu sanatin uygulanabilecegi bir yer. Bu sanat
siyasettir; onun uygulanma sathasina konacag yer ise Fazil sehirdir (el-Medinetii’l-
Fazila).*® Bu gercevede c¢aligmanin devaminda mutlulugu Farabi perspektifinden

sehirde ve siyasette arayacagiz.

A. MUTLULUGA ULASMA YOLUNDA TOPLUMUN ORTAYA CIKISI

Farabi siyasal ve ahlak diisiincesini idealize ederken ilk olarak devletin kokenine
yani ortaya ¢ikma sebebine yogunlasmis, bu baglamda da bireyin amacini temele
almigtir. Aristoteles ve Platon’'un toplum diisiincesinden etkilenmis, insanlarin ana
gayelerinin en yiiksek iyiye (en iist yetkinlik) yani mutluluga ulasmak oldugunu ve bunu

eldeetmekicindebiraraya gelme gereksinimlerinden, 6rgiitlenmelerinden bahsetmistir.

Istanbul Universitesi Yiiksek Lisans Tezi, 2006, 98.

29 Farabi, el-Medinetii’l Fazila. 187-188; 59-60.

30 Farabi, es-Siyaset’ul-Medeniyye, 43.

31 M. Mahdi. Alfarabis Philosophy of Plato and Aristotle (New York: The Free Press of Glencoe, 1962), 64.

32 P. Merlan. “Greek Philosophy from Plato to Plotinus”, The Cambridge History of Later Greek and Early
Medieval Philosophy, ed. A. H. Armstrong (Cambridge: University Press, 1967), 125.

33 Mehmet Aydin, “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavram1”, 305.
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Bu baglamda diyebiliriz ki, aslinda Farabi’nin diisiincesinde toplumlasmanin nedeni
ve amacinin Aristo ve Platon’un tekrari niteliginde oldugudur.

Insanlarin bir araya gelmesinin dogal oldugunu vurgulayan Platon, insanlarin
temel gereksinimlerinin oldugunu ve bunlar1 karsilamada tek bagina kendine
yetemedigini sdyler. Ona gore bir insan bir eksigi i¢in bir baskasina basvurur, bir
bagka istedigi i¢cinde bir bagkasina. Bdylece birgok eksiklikler birgok insanlarin
bir araya toplanmasina yol acar. Hepsi yardimlasarak bir ortaklik i¢inde yasarlar.’*
Bu baglamda insanlar zorunlu olarak hayatlarini kolaylastirmak yani karsilikli
ihtiyaglarini kargilamak adina bir araya gelirler. Insanin bu gereksinimler olmadan
da bir araya gelmesini zorunlu goéren ve insanin sosyal-siyasal bir varlik oldugunu
sdyleyen Aristoteles toplumun olugmasini gu sekilde ifade eder: Insanlarin birbirlerinin
yardimini aramaya gerek duymadiklari zaman bile toplumda yasamak i¢in dogal bir
istekleri vardir. Yine de ortak yarar onlar1 bir araya getiren etkendir. Ciinkii her birinin
iyi yasamina katkida bulunur.”® Yani Aristoteles, insanlarin zorunlu gereksinimleri
olmasa bile ayn1 amag {izere yasamalarinin dahi onlarin bir araya gelmelerine neden
oldugunu soyler.

Insanin sosyal-siyasal bir varlik ya da medeni bir canli oldugunu vurgulayan

Farabi*® bu iki disiintirtin diisiinceleri paralelinde toplum tasnifini su sekilde belirtir:

Her bir bireyin, varligini stirdiirmek ve en {stiin yetkinliklere ulagsmak igin,
tiimiini tek basina karsilamasi olanaksiz olan pek ¢ok nesneye gereksinim duyan bir
dogas1 vardir. Bu nedenle gereksinim duydugu her bir nesneyi kendisi igin hazirlayan
bir topluluga dayanmasi zorunludur. Bundan dolay1 bireyin var olmasi ve amacini
gerceklestirerek en {ist yetkinliklere ulagsmasi, birbiriyle yardimlasma ve dayanisma
icinde olan birgok bireyin toplumlasmasina baglidir. Béylece her bir birey, digerinin
varligini stirdiirmesi igin gerekli olan bir gereksinimi karsilar. Bireylerin, toplumun
tiimiine sagladig1 katkiyla da, varligin siireklilige ve yetkinlige ulasilmasi igin gerekli
olan her gereksinim karsilanmis olur. Yerytiziiniin tirli bolgelerinde, bireylerin

topluluklar olusturmasinin nedeni budur.”

34 Platon. Devlet, gev. Hilseyin Demirhan (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 2002), 369b-369c.

35 Aristoteles. Politika, ¢ev. Mete Tungay (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1990), 79.

36 Farabi. Tahsilu’s- Saade, Eflatun Felsefesi- Aristo Felsefesi, cev. H. Atay (Ankara: A.U. Ilahiyat Fak. Yayinlary,
1974), 63.

37 Farabi, Medinetii’l Fazila, 117.
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Genel olarak toplumun tanimini yapmak gerekirse; toplum, bir amag ugruna bireyler
arasindakibiryardimlagmave dayanisma, kiimelesme veisboliimii, bireyin davraniglarinin
denetimi ve ozgiirliiklerinin olusturdugu iliskiler ag1 olarak siirekli degisen olduk¢a
karmagik bir dizgedir.* Farabi’nin toplum anlayisinda Platon’da oldugu gibi insan bedeni
ile toplumu benzeterek karsilastirma yapmas: miithimdir. Ona gore, bu benzerlik toplum
ve bedenin ayr1 pargalardan olusan birer birlik olmasi ve birligin amacinin gergeklesmesi
icin parcalarin yardimlasmasi baglaminda kurulur. Oyle ki, bedenin, kimisi iistiin,
kimisi daha asag1, birbirine bitisik ve derecelenmis, her birisi belirli bir is yapan ancak
tiim isleri bedenin amacinin gergeklesmesi icin karsilikli yardimlasmada birlesen gesitli
boliimlerden olusur. Toplumun yetkinligi elde etme amacina ulagmas: i¢inde karsilikli
yardimlagsma gereklidir.*” Ona gore nasil ki, insan bedenindeki organlarin her birinin
farkl: bir vazifesi-isleyisi var ve saglikli bir beden olmasi i¢in her birinin kendine diisen
vazifeyi eksiksiz yerine getirmesi gerekiyorsa ayni sekilde toplumda her bireyde farkli
yetenekler-sanatlar vardir ve toplumun amacinin gerceklesmesi i¢in de benzer isleyisin
olmasi yani toplumsal isboliimiiniin olmas: gereklidir. Platon bu durumu toplumsal
yasamda toplumun yetkinlesmesi agisindan uygun olanin, herkesin tiim gereksinimler
icin ¢aligmasi degil, her bir bireyim belli bir gereksinim i¢in ¢alismasi seklinde agiklar.
Zira Platon is boliimiinii dogal ve toplumsal agidan zorunlu goriir.*°

Farabi genel manada toplumun olusmasini, insanlarin hayatlarin1 idame
ettirebilmek ve en st yetkinlige ulagsmak olarak gormiistiir. Bu gercevede ona goére
toplum zorunlu ve erdemli olmak iizere ikiye ayrilir. Zorunlu toplum, bireylerinin
sadece var olma, gecim ve yasamin korunmas: gerekli nesnelere ulasma amaciyla
yardimlastig1 toplumdur. Erdemli toplum ise, bireylerinin, var olma, ge¢inme ve
yasaminin korunmas:t i¢in gerekli nesnelerin en distiinlerine ulasmak amaciyla
yardimlastig1 toplumdur.*' Dolayisiyla, insanlar hem dogalar: geregi hem de ana
gayeleri olan mutlu bir yasam elde etmek i¢in bir arada yasamaya ihtiya¢ duyarlar.
Zira daha 6nce belirttigimiz gibi Farabi birey i¢in en yiiksek son yetkinligin yani salt
iyi olanin en yiiksek mutluluk oldugunu soyler.*> Bu ¢ercevede Farabi toplumlagmay1

toplumun biitiiniiniin yetkinlige yani mutluluga ulasmasinda hayati bulmustur.

38 R. M. Maclver ve C. H. Page. Cemiyet, gev. Amiran Kurtkan (Istanbul: Milli egitim Basimevi, 1971), 9.
39 Farabi, Fusul’iil Medeni, 36-37.

40 Platon, Devlet, 352e-354a.

41 Farabi, Fusul’iil Medeni, 38.

42 A.e.,46.
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B. MUTLULUGUN SIYASET iLE iLiSKiSi

Farabi siyaseti (siyasi teskilatlanmay1) toplumsal diizenin saglanmasinda ve
mutlulugun elde edilmesi baglaminda 6nemli goriir. Ona goére toplumu bir arada
tutan gey insan istiinliigline dayali sevgi ve adalettir. Bu iki hususiyetle gelisip
korunan insanlar aras iligkiler, toplumsal mutlulugu kuvvetlendirir.** Zira mutlu
olma gayesiyle yaratilan insan mutluluktan tam olarak nasibini alabilmek icim adaleti
gerceklestirecek giiclii bir kurulusa ihtiya¢ duymus ve bu amagla bir araya gelmis
toplumu-devleti olusturmustur.** Farabi’ye gore erdemler iizerine toplanmis bir
toplum mutludur ve s6z konusu toplumda hi¢bir ayrilik uyusmazlik olmaz. Toplumun
amaglar1 bir oldugu siirece birlik-beraberlik saglanir ve ayriliga diismezler.*® Bu
bakimdan insanlari bir arada tutan, adaleti ve sevgiyi teminat altina alan ve insanlara
mutluluga nasil ulasilacagini gosteren siyaset sanati devreye girer. Ciink{i Farabi
siyaseti sadece kisir manada sosyal-siyasal birligi teminat altina alan, ortak fayday:
paylastiran ve sorumluluklar: diizenleyen bir yonetim bi¢imi olarak gérmemis, ayn1
zamanda ve daha da ehemmiyetli gérdiigii her insanin gayreti dl¢iisiinde mutluluktan
pay almasin1 saglayacak bir disiplin olarak gérmiistiir®. Insanlarin mutlulugu ancak
birlik-biitiinlitk halinde yasamakla ve tek bir millet ya da sehir seklinde olusan
siyasi birlik igerisinde kazanilabilecegini savunan Farabi*’ siyaset sanatini su sekilde

tanimlar:

Siyaset sanati; ¢esitli goniillii davranis tiirlerini ve hayat tarzlarini, bu hareket ve
hayat tarzlarini belirleyen olumlu temaytilleri, ahlak degerlerini ve karakter 6zelliklerini
ve bunlarin hangi amaglara yoneldigini, insanda ve sehirlerde nasil devam edip
gittiklerini inceler. Ancak bu sanat sayesinde ger¢ek mutluluk ile mutluluk sayilan, iyi
ile kotii, gtizel ile ¢irkin, faziletle faziletsizlik birbirinden ayirt edilebilir. Boylece uhrevi

ve diinyevi her sey siyaset sanati sayesinde miimkiin olmaktadir.*®

43 A.e.,52.

44 Diyanet Islam Ansiklopedisi, X11: 154.

45 Farabi, Fusulii’l Medeni, 76.

46 Farabi, Tahsilu’s- Saade, 21. Ayrica bkz. Tuncer, Aristo ve Farabi’de Mutluluk Diisiincesi, 21.
47 A.e., 30-31.

48 Mucahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi Diistince, 80. Ayrica bkz. Tuncer, a.g.e., 119.
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Siyaseti ayn1 zamanda ahlaki bir ilim goéren Farabi, toplum nazarinda iyi-
kotii, erdemli-erdemsiz degerlerin ne oldugunun, nereden kaynaklandiginin, nasil
bilinebileceginin, ni¢in kabul gormesi ya da reddedilmesi gerektiginin ve biitiin
bunlarin birbirinden nasil ayirt edileceginin ancak siyasetle miimkiin olabilecegini
soyler.* Siyaseti sehir halkini ve toplumu iyi seylerin elde edilmesini saglayan-
koruyan ve insanlar1 bu anlamda y6nlendiren bir sanat olarak belirten Farabi, Fazil
Sehir’de uygulanan bu en yiiksek sanatin mutlulugun elde edilme yollarini 6grettigini
vurgular.® Oyle ki siyasetinde nihai amacit mutlulugun bizatihi kendisini elde etmektir.
Bubakimdan bir devlette vatandas ile toplumu yoneten yoneticinin karsilikli bir iligkisi
vardir ve erdemli yoneticinin idaresinde olmak mutlu bir toplumun meydana gelmesi
i¢in olduk¢a ehemmiyetlidir.

Mutlu birey, halki mutlu bir sehir, miintesipleri mutlu bir millet ve milletleri
mutlu olan bir diinyanin olmas: Farabi’nin yegane amacidir.” Siyasetin bu gaye ile
hareket ettigini vurgulayan Farabi, siyasetin bu ¢ercevede islevlerini su sekilde analiz
eder. Siyaset, diizenin saglanmasi ve mutlulugu elde edilmesinde insanlarin faziletli
isler yapmasi gerektigini insanlara asilar; bu gercevede faziletli isleri sehirler ile halklar
arasinda miisterek olarak kullanilmasi igin bir tertibe gére dagitir, bir de bunlarin
ancak bir reislik, bagsbugluk sayesinde miimkiin olacagini ortaya koyar>. Zira siyaset,
mutlulugun siyasi bir teskilatlanma sonucu nasil elde edilecegini gosterir ve erdemli
yoneticiligin prensiplerini belirler ve bu prensiplere felsefeyi yaklastirarak ayni
zamanda sartlara da dayanarak kanun yapma yollarini bildirir.> Dolayisiyla, siyasi
mutluluk, ayni yiice gaye iizere toplanan ve bu amag dogrultusunda faziletli igler yapan

halk ile erdemli bir yonetici tarafindan yonetilen olusturdugu mutluluktur.

49 Mustafa Cagric. Islam Diisiincesinde Ahlak (Istanbul: Birlesik Yayincilik, 2000), 115.

50 Aydin, Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavramz, 305.

51 Tuncer. Aristo ve Farabi’de Mutluluk Diigsiincesi, 120.

52 Farabi. Thsa’ul-Ulim, ¢ev. Ahmet Ateg (Istanbul: M.E.B. Yayinlari, 1989), 125-126. Ayrica bkz. Tuncer, a.g.e.,
121.

53 Farabi, a.g.e. 128.
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lIl. FARABI’NIN MUTLULUK ANLAYISINDA
SEHRIN ROLU

Her toplumsal olusumu bir mutluluk arayis1 olarak géren** Farabi icin mutlulugun
elde edilmesini saglayan siyaset sanatinin uygulamaya dokiilmesi i¢in sehirler olmazsa
olmazdir. Mutlu olmak-etmek icin en azindan sehir biiyiikligiindeki topluma gerek
duyuldugunu vurgulayan Farabi icin sehir mutlulugun saglanmasi adina adeta bir sinir
teskil etmekte, daha kiigiik topluluklar nihai hedefe ulasmada yetersiz goriilmektedir.
Bu baglamda 6ncelikle Farabi’nin toplum tipolojileri ele alinacak, sonucunda da yiice

gaye ugrunda sehrin roliine deginilecektir.

A. TOPLUM TiPOLOJiSININ MUTLULUK iLE iLiSKiSi

Farabi toplumlar1 cografi niceliksel 6zelliklerine gore yetkin ve yetkin olmayan
toplumlar seklinde bir ayrim yapar. Yetkin toplumlar: biiyiik-orta ve kiigiik olmak
lizere iige ayirir. Pek ¢ok ulusun birlesmesi ve yardimlasmasi s6z konusu oldugunda
‘buyiik toplum’, cografi bir bolgede yasayan sadece tek bir ulusun birlesmesiyle ‘orta
toplum’ ve son olarak da bir ulusun bir cografi bolgesinin bir par¢asinda tek bir kentte/
sehirde yasayan insanlarin birlesmesiyle olusan toplum ise ‘kiigiik toplum’dur.”
Farabi yetkin olmayan toplumlar: su sekilde agiklar: Koy, mahalle, sokak ve son
olarak da iglerindeki en kiigiik ve yetersizi olan ev toplulugudur. Mahalle ve kdyiin
her ikisi de kent i¢in vardir. Fakat kdy kentin disindadir dolayisiyla kéy sadece kentin
ihtiyacini karsilamasi adina sadece kentin bir birimidir. Ev, sokagin bir par¢asy; sokak,
mahallenin bir parcas;; mahalle, kentin i¢inde kentin bir par¢asy; kent, bir ulusun
cografi bir bolgesinin pargasi; ulus ise evrensel toplumun bir pargasidir ve kentlerden

olusur.”® Bunun sekil olarak gosterimi su sekildedir:*’

54 Yasar Aydinli. Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi (Istanbul: iz Yayinlari, 2000), 167.

55 Farabi, es-Siyaset’ul-Medeniyye, 69-70.

56 A.g.e., 69-70.

57 Bayraktar Bayrakli. Farabi’de Devlet Felsefesi (Istanbul: Dogus Yayinlari, 1983), 65.
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MEDENI TOPLUMLAR
Yetkin olmayan/Eksik Yetkin olan/Tam
Ev Sokak Mahalle Koy Kiicik Orta Biiyiik
Devlet (Medine)
l |
Erdemsiz Toplum Erdemli Toplum

l
l l l l

Bilgisiz Toplum Fasik Toplum  Degisebilen Toplum  Saskin Toplum

Farabi mahalle ve koylerin var olma amacinin yetkin olan toplumlarin en kiigiik
birimi olan sehri olusturmak ve ona hizmet etmek oldugunu belirtmistir.*® Dolayistyla
ev-sokak-mahalle-koy toplumlar: sehrin ihtiyacini giderme amaci tagirlar.

Farabi’nin yetkinligi erdemlilik derecesine gore olusan hiyerarsik bir yapiyla
sundugu bu goriisiinii en temelden yani asagidan yukariya dogru bir sekilde
olusturdugunu gormekteyiz. Baska bir ifadeyle yetkinlik derecesini en asagidan en
iste dogru ev-sokak-mahalle-koy-kent-ulus-evrensel toplum seklinde diizenlemistir.
Bu dogrultuda Farabi, en yetkin toplumun, en yiiksek mutlulugu amaclayan ve bu
mutluluga ulasilmasi icin yapilmasi gerekenler i¢in yardimlasan erdemli kent/sehir
oldugunu séyler. Tim sehirleri mutluluga ulastiran nesneler i¢in yardimlasan ulus;
erdemli ulus, ayni1 sekilde tiim uluslarin mutlulugun elde edilmesi adina yardimlastig:
toplum ise; erdemli evrensel toplumdur.® Hilmi Ziya Ulken Farabi’nin evrensel
toplum modelinin onun ne kadar mutlu-huzurlu ve baris dolu bir yasami saglayacak

devlet sistemini arzuladigini gosterdigini belirtir ve soyle soyler: Farabi hiimanisttir.

58 Farabi, es-Siyaset’ul-Medeniyye, 36.
59 Farabi, Medinetii’l Fazila, 118.
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Onun yetkin devleti biitiin insanlig1 kusatan diinya devletidir. Metafizik ve psikolojik
insan goriisii ayn1 zamanda siyasette prensip vazifesi goriir. Farabi buradan dayandig:
Yunan filozoflarini asar. Bu ilerlemenin sebebi ise eskilerin site toplumu yerine Islam’in
tiniversal toplumundan aramalaridir.®

Farabi’nin en yetkin insan toplumunun uluslarin birlesmesiyle olusan evrensel
diinya toplumunun oldugunu® séyledigini ve yetkinlik bakimindan olugan toplulugun
ilki ise kent/sehir toplumu oldugunu belirtmis olduk ®*. Bagka bir ifadeyle ona gore en
yiiksek iyiye- en iistiin yetkinlige yani mutluluga ilk olarak ancak kentte/sehirde ulagilir
ve kentten/sehirden daha kiiciik bir toplulukta s6z konusu mutlulugun elde edilmesi
miimkiin degildir.®® Farabi toplum siniflandirmasini yetkinlik derecesinin elde edildigi
en alt toplum olan sehir iizerinden yapar. Zira sehirden daha kiiciik topluluklar ytice
gaye olan mutluluga ulasmada yeterli degildir. Farabi’ye gore bir toplumun mutlulugu
erdemli bir yonetici tarafindan idare edilmesine baglidir. Daha 6ncede belirttigimiz
gibi toplumu topyekiin bir arada tutan ayni gaye iizerine yogunlagsmak, sevgi ve adalet
endeksli yasamaktir. Ancak insanlarin erdemli, miikemmel, mutlulugun en yiiksek
derecesine ulagmis bir yonetici tarafindan yonetildikleri, karsilikli ihtiyaglarini
gidermek i¢in yardimlagmak tizere bir araya geldikleri zaman olusturdugu toplulukta
ve en Ustiin bir gayeyi kendilerine amag¢ edindiklerinde mutluluga ulasilabilir.**

Farabi sehrin yetkin olmasini saglayan seyin beli bir cografi 6zelliklere sahip
olmas1 olmadigini vurgular. Onun zihninde bir sehri yetkin-erdemli yapan sey
mutluluga ulagsma endeksli hareket eden sehirdir. Bagka bir ifadeyle mutlulugu elde
etmekicin birbirleriyle yardimlasan insanlarin olusturdugu sehir mitkemmeldir. Farabi
her sehrin mutluluk hedefli hareket etmedigini soyler, yani mitkemmel oldugu gibi
mitkemmel olmayan sehirlerde vardir. Oyle ki o, sehirleri, insanlarin hakiki anlamda
mutlulugu elde etmek icin birbiriyle yardimlagtiklar1 veya kotii birtakim amaglar:
elde etmek i¢in birlesen sehirler olmak iizere ikiye ayirir.®® Erdemsiz sehir, fertlerinin
yardimlagmalari, sadece faziletli varliklarinin devami, gelismesi ve korunmasi i¢in

zaruri seyleri elde etmeye hasredilmesi olan sehirdir. Erdemli sehir ise sakinlerinin

60 H. Ziya Ulken. Islam Pelsefesi Kaynaklar1 ve Etkiler (Istanbul: Cem Yayinevi, 1993), 63.
61 Farabi, es-Siyaset’ul-Medeniyye, 70.

62 A.e., 69.

63 Farabi, Medinetii’l Fazila, 118.

64 Farabi, es-Siyaset’ul-Medeniyye, 39.

65 Farabi, Medinetii’l Fazila, 117.
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hem insanin gergek varlig1 hem de fiziksel varliklarinin devami, yagsamasi, geginmesi
ve muhafazasi i¢in gereken seylerin en miikemmelini elde etme hususunda birbirleri
ile yardimlasan sehirdir.®*Bu ¢ercevede Farabi toplumu Erdemli/Faziletli sehir ve
Erdemsiz/Faziletsiz sehir olmak tizere iki sekilde siniflandirir ve erdemsiz gehri dort
alt baghk altinda tanimlar:” Bilgisiz Toplum, Fasik Toplum, Degisebilen Toplum,
Saskin Toplum.

B. FAZILETLI TOPLUM- MEDINE (ERDEMLI SEHIR)

Insanlar1 gereksinimlerini karsilamak ve en yiiksek iyilige ulasmak bakimindan
toplumsal bir varlik olarak kabul eden Farabi, s6z konusu iyiligin-mutlulugun ancak
sehirde ulasilacagini soyledigini belirtmistik. Peki, Farabi neden sehri mutluluk
i¢cin olmazsa olmaz bir sart olarak goriir? Ciinkii O, higbir insani varligin hatta
bizatihi en mitkemmel insanin, orgiitlenmis bir topluluk i¢inde karsilikl: isbirligi-
yardimlasma olmadik¢a mitkemmellige-mutluluga ulasamayacagini bunun iginde
yetkinlik bakimindan ilk érgiitlenmis toplumun sehirler oldugunu vurgular. *® Zira
her insan yalniz basina var olma sebebi olan mutluluga tek basina ulasamaz, soz
konusu gayeye ulagabilmek i¢in toplu halde yasama zarureti duymakta ve bu zaruretin
sonucunda da toplu yasamaktadir.®” Ayni zamanda her insan mutluluk konusunda
kendini yonlendirmeye rehberlik etmeye matuf kimse ya da kimselere ihtiya¢ duyar.
Farabi bu klavuzlugu sehri yoneten kimse/kimselere (yoneticilere) atfeder. Dolayistyla
mutluluk icin birlik-biitiinliik halde yasamak ilk sarttir, toplu bir sekilde yasamay1
kolaylastiran faktorler daha 6nce belirttigimiz gibi sevgi ve adalet, bunu toplumda
uygulamaya koyan- temsil keyfiyetine sahip olan da erdemli yoneticilerdir. Farabi bu
faktorlerin gelistigi sehri erdemli sehir olarak tanimlar. Erdemli toplumu cahil, fasik
ve sapik toplumun zitti”° olarak ifade eden Farabi, erdemli sehrin diger sehirlerin
tistiinde erdem sahibi fertlerden olustugunu, soz konusu sehirde ferdin mutlulugu ile
toplumun mutlulugunun birlesmis oldugunu ve sadece diinyevi degil mutluluklarin

en yiiksek mertebesi olan uhrevi-ahiret mutlulugunun elde edilebilecegini séyler.”

66 Farabi, Fusulii’l Medeni, 38.

67 Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, 71.

68 Farabi, Medinetii’l Fazila, 219.

69 Olguner, Farabi, 120.

70 Farabi, Medinetii’l Fazila, 80.

71 Aydin, “Farabi’nin Siyasi Disiincesinde Sa’adet Kavram1”, 306.
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Zira Farabi’ye gore bu diinyada mevcut olan, pesinden kosup kendisini elde etmemiz
gereken bir mutluluk vardir. Bu mutluluk 6teki diinyadaki mutluluga ulagsmak i¢in bir
basamaktir,”? o yilizden Farabi icin en yilice mutluluk bu diinyada degil 6teki hayatta
ulasilabilecek gayedir.”

Daha 6nce de degindigimiz gibi Farabi erdemli toplumdaki siyasi teskilatlanmay1
erdemli yoneticilerin konumunu, toplumsal is-bolimiinii canli organizma
benzetmesiyle somutlastirmaya c¢alisir. Devleti cansiz bir alet ya da makine olarak
gormeyen ve devletin biyolojik bir vakia ya da yasayan organik bir varlig1 andirdigim

diisiinen Farabi 7, bu goriisiinii su sekilde izah eder:

Erdemli bir toplumu ve onun bolimlerini, canli varligin hayatini tam kilmak
ve onu bu durumda tutmak igin birbirleriyle yardimlasan tam ve saglikli bir bedene
benzetir. Nasil ki bedende amir olan bir organ-yani kalp- ve bu organa tabi bagka
organlar varsa ayni sekilde sehirde de amir olan bir bagkan ve bu bagkana mevki ve
mertebe olarak yakin veya uzak bagka bagka insanlar vardir. Ama bu ikisi arasinda
bir fark vardir. Bedenin organlar1 arasindaki diizen ve bu organlarin sahip olduklar1
kabiliyetler tabiidir, fakat sehirde meydana gelen seyler iradidir, insanlarin se¢imlerine

ve yonelmelerine baglidir.”

Farabi bu cercevede erdemli toplumu saglikli bir bedene, her insanin liyakatine
gore farkli islerle ugrasmasini da bedendeki her bir organin farkli islevlerinin olmasina
benzetmistir. Boyle saglikli isleyise sahip olan bir sehirde her bir fert diinyevi mutluluga
ulagmis daha da 6te uhrevi mutluluga da erigmis olur.

Anlagildig: tizere, Farabinin erdemli sehrinde yoneticinin mutluluk iizerindeki
rolii ¢ok mithimdir. Oyle ki, erdemli yonetim, yoneticinin ondan bagkasiyla elde
edilmesi miimkiin olmayan bir tiir fazileti- yani insan tarafindan elde edilebilecek
en yiksek fazileti- elde edecegi yonetimdir.”® Ona gore erdemli sehir/devlet faal

akilla bilgi edebilen, onunla ittisale gegebilen kisilerin yonettigi sehirdir/devlettir.

72 Farabi, Medinetii’l Fazila, 192-194.

73 Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 86.
74 Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, 51.
75 Farabi, Medinetii’l Fazila, 71.

76 Farabi, Fusulii’l Medeni, 69.
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Bu tiir devletlerin fertleri de bilgili kisilerdir.”” Zira Farabi, bir toplumun yoneticisi
erdemli oldugu odl¢iide halkin da iyi olacagini, boylelikle erdemli bagkanin erdemli
topluluga sahip olacagini” soyler. Bir sehrin halkinin erdemli olmasinda ydneticiye
6nemli bir misyon atfeden ve her insanin yonetici olma kabiliyetine sahip olmadigini
vurgulayan Farabi’nin, erdemli sehrin yOneticisinin sahip olmas: gereken 6zellikleri
hem Yunan filozoflar1 Platon ve Aristoteles’ten hem de Islam devleti yani Peygamber
ve rasid halifelerin devletinden ilham aldig1 iddia edilmektedir.”” Farabi bir yoneticide
bulunmasi gereken 6zellikleri on iki madde seklinde idealize eder:

1. Bagkan olacak kisinin bedenin fiziki yapisi ve saglig1 yoniinden herhangi bir
kusuru olmamali, bunlar tam olmalidir. Organlar1 mitkemmel ve saghkli
olmalidir.

2. Kendisine séylenen bir seyianlayabilecek zekaya sahip olmalidir. Muhatabinin
maksadini iyi anlamalidir.

3. Anladig1, duydugu, gordiigii ve idrak ettigi seyi aklinda tutabilecek giiglii bir
hafizas1 olmalidir. Hemen hemen hi¢bir seyi unutmamalidir.

4. Uyanik ve ¢ok zeki olmali, herhangi bir mesele hakkindaki en ufak bir
delilden o meseleyi ¢ozebilecek ipucunu yakalayabilmelidir.

5. Zihninde bulunan bir geyi tam ve agiklikla ifade edebilmesini saglayabilecek
giizel konugma kabiliyetine sahip olmalidir. Iyi bir hatip olmalidir.

Bilgi edinmeyi ve 6grenmeyi sevmeli, egitim ve 6gretime diiskiin olmalidur.
Tabiat1 geregi dogrulugu ve dogru insanlar1 sevmelidir.

Tabiat1 geregi yeme, i¢me ve cinsel zevklerin peslerinde kosmamali, kumardan
uzak durmali ve bu tiir geylerin verecegi zevklerden nefret etmelidir.

9. Yiiksek ruhlu, genis kalpli olmaly, yiiceligi, ululugu sevmelidir.

10. Altin, gimiis, para vb. cinsinden diinyevi amaglar onun i¢in degersiz olmal.

11. Adaleti ve adaletli kisileri sevmeli, baski ve zuliim yapanlardan nefret etmeli,
insaf sahibi ve sefkatli olmali, insanlar1 da boyle olmaya yoneltmeli, giizel,
asil ve dogru gordiigii her seyi desteklemelidir.

12.  Yapilmasini gerekli gordiigii seyler hakkinda azimli ve kararli olmal, korku

ve zaaf gostermeksizin cesur bir sekilde o seyi yapabilmelidir.*

77 Mehmet Bayraktar. Islam Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 185.
78 Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, 123.

79 M. Abid Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 73.

80 Farabi, Medinetii’l Fazila, 77-78.
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Farabi boyle o6zelliklere sahip yoneticinin ideal bir yonetici olacagini, insanlarin
ancak boyle bir kimse/kimseler tarafindan yonetildiklerinde erdemli olacagini-mutlu
olacagini soyler. Farabi erdemli topluma onderlik giiciinii peygamber ve filozofta
gorir.® Fahrettin Olguner’e gore, Farabinin erdemli sehri ‘faziletli devletin kaynagr
olarak gosterdigi Hz. Peygamber’in kurdugu ‘faziletli devlet’in temelini ve zeminini
olusturan ‘Medine’ sehrini anlatmaktadir.®? Bagka bir ifadeyle Farabinin 6zlemini
duydugu erdemli sehrinin yapis1 Hz. Peygamber doénemi sehir/devlet yapisidir. Bu
baglamda Farabi erdemli sehrinin yOneticisinin 6zelliklerini de Hz. Peygamber’in
ozelliklerine gore tasnif etmistir diyebiliriz.

Farabi nazarinda erdemli yonetici iyiligin-en yiiksek degerlerin sahibi olarak
insanlara yol gosterici, mutlulugun elde edilmesi iginde ideal bir insandir. Insanligin
en iist mertebesine ve mutlulugun en yiiksek derecesine sahip olan erdemli yoneticinin
kimseye ihtiyaci yoktur. O gercek anlamda ilmi elde etmis ve insanlar1 mutluluga
ve kendileriyle mutlulugun elde dildigi fiillere en iyi bir sekilde yonetme kudretine
sahiptir.*® Bu baglamda erdemli sehrin yoneticisi siyaset sanatina hakim bir sekilde
hem kendi mutlulugunun hem de halkin mutlulugunun dayanag: gorevini stlenir.
Farabi erdemli sehrin varligini ve devamini, fa’al akil ile irtibatta olan, mutlulugun
ne oldugunu- nasil ulagilabilecegini bilen ve insanlara 6greten yoneticiye/ilk baskana
dayandirmistir. Dolayisiyla, erdemli sehir ancak erdemli yoneticinin var olmasiyla
miimkiin olur.** Boylece hem erdemli yonetici hem de erdemli toplumdan olusan
ulus; erdemli ulus; onlar bir yerlesme bolgesinde toplanirlarsa onlar1 boyle bir yonetim

altinda bir araya getiren yer de erdemli sehir olmus olur.*

C. ERDEMSiZ TOPLUM/SEHIR/MEDINE

Farabi erdemsiz sehirleri mutluluk gayesinden uzak olmalar1 hasebiyle erdemli
sehirden ayritutar. Ona gore erdemsiz sehirler maneviagidan yoksun ve yetkin olmayan
toplumlardan olusmus ve yoneticileri ahlaki ilkelerden nasibini almamuistir. Bu sehirler
cahil, fasik, degisebilen ve sapik olmak tizere dorde ayrilir. Bunlara kisaca deginmek

gerekirse; cahil toplum, halki mutlulugu dogru anlamiyla bilmeyen insanlarin bir araya

81 Mucahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi Diistince, 90.
82 Olguner, Farabi, 129.

83 Farabi, es-Siyaset’ul-Medeniyye, 44-45.

84 A.e., 44-45.

85 A.e., 45.
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gelmesiyle olusmus toplumdur.®® Cahil sehir, halkinin mutluluktan bihaber oldugu ve
mutluluga dair bildigi tek seyin iyi olamayan fakat iyi bir goriintise sahip olmasindan
dolay1 iyi oldugunu zanneden ve buna inanan sehirdir. Bu sehirde insanlarin dogru ile
yanlis1 ayirt edebilme kabiliyetleri gelismediginden aslinda 6zii itibariyle mutlulugu
vermeyen seylere tabi olurlar. Bu dogrultuda amaglar1 daha rahat ve daha konforlu
bir yasam siirmek iizerine inga edilmis olan bu toplumun insanlar1 zenginlik, beden
sagligy, itibar gérme, sehevi arzulari gibi diinyevi isteklere tabi olmuslardir. S6z konusu
sehrin halki bu sayilan her bir amacin ayr1 ayr1 mutluluk getirdigine ve mutluluklarin
en yiicesinin ise biitiin bu amaglarin ayni anda tam olarak sahip olunmasiyla meydana
gelecegine inanir.¥” Dolayisiyla cahil sehrin insanlar1 maneviyattan ziyade maddiyat
endeksli diinya goriisiinii benimsemis, gecici hevesleri gaye eylemis insanlardir. Oyle
ki, cahil sehrin insanlar1 mutlulugu bilmediklerinden onu arama ya da elde etme
gayretine bile girmemiglerdir.

Farabi’ye gore fasik toplumu cahil toplumdan ayiran sey; mutlulugun ne oldugunu
biliyor olmalaridir. O ‘fasik’ kavramini dogrunun ne oldugunu bilen fakat bildigi
sekilde hareket etmeyen seklinde tanimlar. Ona goére dogru bilgiye sahip olan fasik,
ittisal ile gerceklesen asil gayeden bilingli, suurlu bir sekilde sapmistir.*® Fasik sehir
ise mutlulugun ne oldugunu bilen iyi-kétiiyii, erdemli-erdemsizi ayirt edebilen fakat
ona gore hareket etmeyen halktan olusan sehirdir. Fasik sehrin insanlari, mutlulugu,
aziz ve yiice olan Tanrryi, ikinci dereceden kutsal varliklari, fa’al akli ve erdemli
sehrin halki tarafindan bilinmesi gereken ve inanilmasi miimkiin olan her seyi bilirler.
Ancak bu sehrin insanlarinin fiilleri cahil sehrin fiilleri ile aynidir.** Farabi fasik
sehirden hicbirinin ger¢ek mutlulugun ne oldugunu bildikleri halde asla mutluluga
ermeyecegini’® soyler. Farabi, degisebilen toplumun fasik toplumun iginden ¢iktigini
soyler. O’na gore degisebilen toplum hangi devletin fikrinden etkilenmis ise o devletin
seklini alan toplumdur.” Erdemsiz toplumlarin sonuncusu olan sapik (saskin) toplum
ise onlara sunulan gercek mutluluk dis: ilkeleri hicbir sekilde sorgulamadan taklit

eden sehirdir.”

86 Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 444.
87 TFarabi, Medinetii’l Fazila, 79-80.

88 A.e., 82.

89 Ae.

90 Farabi, es-Siyaset’ul-Medeniyye, 68.

91 Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, 103.
92 Farabi, es-Siyaset’ul-Medeniyye, 74.
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Goriildiigii tizere, Farabi sehirleri erdemli ve erdemsiz olarak tanimlamay:
mutluluk olgusu tizerinden yapmigtir. Mutlulugu bilip-bilmemelerine, bildiklerini
uygulaylp uygulamamalarina ya da degisiklik gosterip-gostermemelerine gore
siniflandirmistir. Farabi erdemli sehri mutlak tek olarak tasnif ederken erdemsiz sehri
dorde ayirmistir. Ona gore erdemli bir toplum erdemli sehri, erdemli sehir erdemli
bir milleti, erdemli bir milletlerde erdemli evrensel diinya diizenini olustururlar.
Bu bakimdan erdemli sehir yetkinlik- miikemmellik kokeninden dolayr deger
anlaminda birden bine ¢ikabilir, kapsayici bir diizeni saglayabilir. Farabinin erdemli
ya da erdemsiz sehirlerinin ortak noktas: insanlara atfedilen degerleri yani ahlakilik,
cahillik, fasiklik, degiskenlik ve sapik-saskinligin sehirlere giydirmesidir. Bu baglamda
Farabi’nin sehirlerinin yapisi insan merkezli olarak olusturulmustur. Zira sehirlerde
insanlarin var olus gayesi olan mutluluga ulagma hareketine gore siniflandirilmis, soz
konusu gayeye uzak ya da yakinligina gore derecelenmistir. Diyebiliriz ki, Farabi’nin
sehri insan i¢in, sehirleri ise insanlarin mutlulugu elde etmek-yetkinlesme siireci i¢cin

var olmustur.
SONUC

Farabi’nin yasadig1 donemde meydana gelen sosyal-siyasal karigikliklar ve tabi
oldugu Islam dini onun goriislerine yansimigtir. Hayatin her alanina bezenmis olan
I[slam dininin Farabi’nin diinya goriigiiniin gekillenmesinde siiphesiz 6nemli bir
etkiye sahip oldugunu rahatlikla gorebiliriz. icinde bulundugu buhranli ortamin
¢ikis noktasini gegmiste vuku bulan Hz. Peygamber (S.A.V) doneminde bulmustur.
Zira Farabi’nin su ana kadar tasvir ettigi modelin diinyadaki tek somut 6rnegi Hz.
Peygamber (S.AV) donemindeki Islam devletidir. Bireyleri dostluk ve kardeslik
baglariyla birbirine simsiki kenetlenmis, iyilikte kardesleriyle yardimlasan, siirekli
arastiran kendini gelistiren insanlardan olusan ve devlet yonetiminin istikrari
adaletle sagladigi doneme atifta bulunmustur. Ilahi agk ise bu saglam duvarin,
mitkemmelligin ¢imentosudur.”® Farabinin yonetici/il baskanla Hz. Peygamber’i
kastettigi konusunda da bir¢ok arastirmaci ittifak halindedir.®* Oyle ki, yoneticilik

yetkisini fa’al akildan vahiy yoluyla alan, diger insanlardan istiin faziletlere sahip olan

93 Bayram Tamtiirk. “Farabinin Mutluluk Anlayis1”, Gazi Universitesi Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2006, 53.
94 Aydin, “Farabi’nin Siyasi Disiincesinde Sa’adet Kavrami”, 308.
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ve insanlara mutlulugu elde etme yolunda 151k tutan kisi Hz. Peygamberden baskasi
olamaz. Ayrica Farabi’nin bir yoneticide bulunmasi gereken on iki 6zelligin normal
bir insanda bulunmayacak olmasi, onun goziinde ilk bagkanin ayn1 zamanda ahlaki
bir lider olmas: gerektigi fikri ve Hz. Peygamber ‘Ben giizel ahlaki tamamlamak {izere
yaratildim’ hadisi serifi sz konusu erdemlerin sadece onda tam bir sekilde mevcut
olabilecegini gosterir. Bagka bir ifadeyle Farabi mutlulugun dayanagi olan yoneticinin
ozelliklerini Hz. Peygamber’e gore tasvir etmistir. Zira Farabi’ye gore bu on iki 6zelligin
bir kisminin erdemli yoneticiye dogustan verilmesi gerekir. Ayni zamanda onun
doneminde halkinin sevgi iizere birlesmis olmasi bizatihi Hz. Peygamber’in kendisi
tarafindan adaletin teminat altina alinmis olmasi da bizleri Farabi’nin Hz. Peygamberi
kast ettigi fikri {izerine yogunlagtirmaktadir. Oyle ki, R. Walzer Hz. Peygamberin
hem tahayyiil hem de tasavvur giiciiyle erdemli sehir i¢in gerekli olan biitiin sartlar:
kendinde toplayan yegane kisi oldugunu sdyler. *> Farabi’nin erdemli sehri, yasadig1
donem ya da itibariyle gelecek adina iitopik olarak goriinse de Hz. Peygamber dénemi
devlet geleneginde s6z konusu sehir modeli hayata gegirilmistir. Dolayisiyla Farabi s6z
konusu donemdeki sehir-siyasi yapilanmay1 ve Hz. Peygamber’in yonetici 6zelliklerini
ideal bir model olarak insanlara sunmustur. H. T. Mucahid erdemli sehrin iitopik
olmaktan ziyade idealist oldugunu, gerceklestirilmeyi hedeflemis Islami cercevede yer
alan bir teori oldugunu soyler.® Bu bakimdan Farabi olmasi miimkiin olmayan bir
devlet diizenine degil, ge¢miste var olan devlet diizeni {izerine hayalini kurmus ve bu
6zlemi dogrultusunda erdemli sehrin yapisini-6zelliklerini inga etmistir.

Farabinin felsefesinde mutluluk kavrami merkezi bir 6nem teskil eder, bu
bakimdan her gortisiiniin mutluluga baglandigin1 gorebiliriz. Onun mutluluk
anlayisinda siiphesiz Yunan filozoflar1 Aristoteles ve Platon ve Islam dininin etkisi
vardir. Yunan filozoflarinin mutluluk anlayisini Islamiyet’in evrensellik ilkesi ile daha
kapsayici bir sentezle 6rmiistiir. Mutluluk insanlarin varolus sebebi olup bu bakimdan
her insanin bizatihi elde etmek istedigi yiice gayedir. Farabi, mutluluga ulasma
olgusunun insanlari yetkinlesmek ve mitkemmellesmek baglaminda yonlendirdigini
de soyler. Farabi mutlulugun elde edilmesi igin fa’al akla, siyaset sanatina, siyasetin
uygulama alani olan sehre ve son olarak da insanlara rehberlik edecek olan yoneticiye

ihtiya¢ duyuldugunu vurgular.

95 R. Walzer. Greek into Arabic (Oxford: Bruno Cassirer, 1962), 22.
96 Mucahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, 120.
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Mutlulugu degerlerin en iistiinii olarak goren Farabi, insanlarin bir araya gelerek
toplumlagmasini da s6z konusu hedefe dayandirir. Doga yapisi insani bir siginak
aramaya ve kendi cinsinden olanlarla bir arada yasamaya zorlar. Ciinkii isler, huylar
ve karakterler bakimindan insanlar farkli donanimlara, farkli hazirliklara sahiptir.”.
Insanlar1 sosyal bir varlik kabul eden Farabi, insanlarin bir araya gelmelerinin
zorunlu oldugunu ve bu bir araya gelme ile olusan devletin de tabii oldugunu soyler.
Zira mutluluk sosyal bir bagaridir.”® Sosyal bir varlik olarak yaratilan insan ancak
siyasi teskilatlanma ve bu teskilatlanmanin vuku bulacag: sehirde mutlu olabilir.
Siyaset sanat1 insana mutlulugu temin etmek icin gereken tiim ihtiyaglar1 karsilamak
tizere kurulmus ve toplumun orgiitlenmesi sonucu ortaya ¢ikmis bir disiplindir.
Her insan mutlulugu gaye edinir, iradesiyle bu yola gotiiren fiilleri yapar ve bunlar
aligkanlik haline getirirse mutlu olur. Boyle bireylerden miirekkep bir toplum erdemli
bir toplumdur.”” Erdemli toplum ideal toplumdur ve erdemli sehrin halk: da gergek
mutlulugun farkindadir. Bu sehrin halki hem diinyada hem de ahirette gercek
mutluluga ulasacak kisilerdir. Bu nedenle mutlu bir toplum i¢in ahlaki erdemleri
elde etmis, kendini olgunluga ulastirmis, yetkinligini tamamlamis bireylerin olmasi
sarttir.'” Bu bakimdan mutluluk ancak toplu halde yasama ile ideal diizende/sehirde
miimkiindiir.

Sehirden daha kiigiik topluluklar mutlulugu elde etmek bakimindan eksik
topluluklardir. Dolayisiyla, mutlulugu elde edebilen en alt sinir olan sehirler,
mutlulugun teminat: i¢in ilk basamaktir. Farabi bu ¢er¢evede mutlulugun ancak ve
ancak erdemli sehirlerde miimkiin olacagini soyler. Kisacasi, en yiiksek mutluluga
ulagmak i¢in dncelikle toplumun olusumuna oradan sehre ve erdemlerle donatilmis-
mutlulugun ne oldugunu bilen ideal yoneticilere ihtiyag vardir. Dolayistyla Farabinin
erdemli sehri fa’al akilla irtibat kuran, mutluluga giden yolda her tiirli bilgiye sahip
olan-insanlar1 bu anlamda yonlendiren ve en yiiksek iyiyi hedefleyen halkin s6z konusu
gaye dogrultusunda hareket ettigi sehirdir. Farabi her bir insanin ayni gaye iizere bir

araya geldigi toplumun olusturdugu erdemli sehri mutluluk i¢in ehemmiyetli bulur.

97 Farabi. Kitab el-Mille ve Nususun Uhra, nsr. Muhsin Mehdi (Libnan, 1976), 53.
98 Aydin, “Farabi’nin Siyasi Disiincesinde Sa’adet Kavramr”, 315.

99 Farabi, Medinetii’l Fazila, 117.

100 Aydin, “Farabi’nin Siyasi Diistincesinde Sa’adet Kavrami1”, 303.
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